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APUNTES PARA LA HISTORIA DE LA INICIACION
CRISTIANA EN LOS PRIMEROS SIGLOS DE HISPANIA

MANUEL GONZALEZ LOPEZ-CORPS

Los autores que han estudiado la historia del culto cristiano estan de acuerdo
en afirmar que desde comienzos del s. III la estructura de la preparacion para
convertirse en cristiano, por medio de los sacramentos, ya esta determinada en
sus lineas fundamentales®.

Seguln el dicho de Tertuliano «Los cristianos no nacen, se hacen»?. Este
proceso del nuevo nacimiento en el agua y en el Espiritu cuajo en la antigliedad
cristiana en la institucion catecumenal. En este autor africano encontramos, por
vez primera, la palabra cathechumenus para designar al candidato a la Iniciacion
Cristiana. Catecimeno es aquella persona que ha escuchado la Buena Noticia de
Jesucristo; el anuncio ha suscitado la fe y comienza una conversion inicial a la
persona del Sefior en su Iglesia.

El tema que nos ocupa, por su interés, ha sido bien tratado por eminentes
liturgistas, tedlogos o historiadores. Siguiendo el camino trazado por el
eminente benedictino G. Prado en linea con P. Puniet, la Iniciacion Cristiana en
Espaia fue abordada monograficamente por M. Gros, T. C. Akeley, Ph. Beitia,
D. Borobio y F.J. Calvo Guinda. P. de Clerck en su intento de acercarse a los
origenes de la formula bautismal no pudo por menos que rastrear en las Iglesias
de la Peninsula Ibérica. Lo mismo le ocurriria a P. Galtier a la hora de estudiar
la consignatio o confirmacion en las Iglesias de Cartago, Roma y el resto de
Occidente. El interés creciente por la antigua liturgia hispana, mantenida con
denuedo por la mozarabia, nos regald, entre otras, ricas aportaciones de F. J.
Riveray de J. Pijuan. Los obras de A. Carpin sobre el Bautismo y luego sobre la
Eucaristia en Isidoro de Sevilla pueden considerarse magistrales. A comienzos
tercer milenio G. Ramis ha publicado un estudio del tema desde las fuentes
litrgicas hispano mozarabes. A pesar de que los ordines se presentan muy

1 P. F. Bradshaw, Alle origini del culto cristiano. Fonti e metodi per lo studio della liturgia dei
primi secoli, Monumenta Studia Instrumenta Liturgica 46, C. Vaticano 2007. Esta obra es decisiva,
sin embargo, al tratar sobre Espaifia dice: «Manchiamo di fonti dettagliate per le usanze liturgia
di queste region prima del V secola, e possiamo soltando congetturare quali potessero essere le
tradizioni anteriori a partire da fonti successive» (p. 193).

2 Apologeticum 18, 4 (CSEL 69, 46).
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mutilados es un trabajo muy completo donde se presentan los dos testigos del
Liber Ordinum y el Antifonario de Leon (ss. X y XI). No olvida el investigador
mallorquin todo lo referente a la conclusion mistagdgica con la deposicion de
las albas (L6) y las aportaciones de la antigua tradicion bética testimoniada por
el Misal de Cisneros.

Con todo, el esfuerzo es improbo para escudrifiar datos en los siglos que
preceden a la era durea visigotica, a la que pertenecen Isidoro y su discipulo
Ildefonso’. Desde el concilio de Elvira, primero celebrado en la Peninsula que ya
legisla sobre cuestiones de Iniciacion Cristiana, y el s. VII, donde encontramos
De Ecclesiasticis Ofyciis de Isidoro y el De cognitione baptimsi de Ildefonso,
hay un largo trecho®. En ¢l se va organizando el catecumenado, se celebran
conjuntamente los tres sacramentos de la Iniciacion Cristiana en la misma accion
litirgica y se va profundizando en la teologia sacramental®. La era isidoriana o
época aurea escapa ya de los limites de estos Apuntes.

1. Hispania, heredera de la teologia catélica

Comenzamos constando sobre las Iglesias de Hispania lo mismo que del
resto de las Iglesias de Occidente: de los tres primeros siglos apenas tenemos
informacion®. Son tiempos de improvisacion creadora, oral y escrita; se sigue un
esquema prefijado heredado de la tradicién con formulaciones biblicas. Ademas,
por lo que a nosotros respecta, hay que tener en cuenta, como acertadamente
afirma Gonzalvez Ruiz, que

los origenes de la fe en Espafia proceden de multiples fuentes y de distintos puntos
geograficos... [Hoy, en un estudio cientifico,] se trata mas bien de comprobar de
qué Iglesias de la cristiandad proceden mayoritariamente los influjos que la liturgia
hispana recibe durante los inicios del movimiento general de renovacion litargica
que se experimenta en el Occidente latino a partir del ltimo cuarto del siglo IV...
Sobre la base de un esquema comun, las distintas comunidades cristianas inician un
proceso de diferenciacion ritual. Muchos liturgistas opinan que el movimiento de
renovacién tuvo su cuna en Africa y no en Roma’.

3 Cf. X. Basurko, Historia de la Liturgia, Bibl. Lit. 28, CPL, Barcelona 2006, 82-94. 122-129.

4 Cf. M. S. Gros, «Liturgia y legislacion conciliar en la Hispania visigoda», Phase 241 (2001)
29-45. El trabajo se centra en el s. VII

5 Cf. J. M. Hormaeche Basuri, La pastoral de la Iniciacion Cristiana en la Espafia Visigoda.
Estudio sobre el De cognitione baptismi de san Ildefonso de Toledo, Estudio Teoldogico San
Ildefonso de Toledo, Toledo 1983; A. Carpin, Il Battesimo in Isidoro di Siviglia, Bolonia 1984.

® Para la reflexion originante, cf. M. E. Boismard, El Bautismo Cristiano segln el Nuevo
Testamento, Desclée, Bilbao 2003.

7 R. Gonzalvez Ruiz, «La obra de unificacion litargica del concilio IV de Toledo», en Hispania
Gothorum. S. Ildefonso y el reino visigodo de Toledo, Ed. Museo Sta. Cruz, Toledo 2007, 275.
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En efecto, tampoco se puede olvidar que, en los siglos IV y V, son intensos
los contactos entre Hispania y Roma, Milan, la Galia Narbonense y el Norte de
Africa. A esto se afiade que el s. VI sera de un mayor contacto e intensa relacién
con las Iglesias de Oriente. Todo ello en un proceso interesante de inculturacion,
por utilizar una palabra cercana a la comprension hodierna.

La teologia bautismal, después de la revelacion neotestamentaria, esta
primeramente representada por la Didaché que muestra una concepcion del
Bautismo de tinte paulino®. Entre los documentos mas antiguos de los Padres
Apostolicos, en la llamada carta de Bernabé, se ensefia que el hombre nace de
nuevo orientado hacia la esperanza escatologica. Ignacio de Antioquia nos ofrece
toda una teologia sobre el tema en conexion con la historia de la salvacion desde
una perspectiva martirial. El autor de la II Clemente desarrolla el tema de la
iluminacion y del sello del Espiritu (sfragis) con las implicaciones morales que
conlleva. La inhabitacion del Espiritu en el bautizado aparece muy clara en la
doctrina de Hermas. La teologia de los Padres Apologetas tiene sus exponentes
en san Justino que denomina iluminacion al comienzo de la vida sacramental
y profundiza en el tema de la regeneracion por la Pasion de Cristo. Este autor
transmite la praxis eclesial de su tiempo donde se bautizaba a los nifios. San
Ireneo de Lyon desarrolla en su teologia de la presencia del Espiritu Santo en la
Iglesia por el Bautismo. Origenes inicia el concepto de mysterium en relacion
con el Bautismo, presenta una teologia tipologica y desarrolla, desde el tema
del pecado, la llamada a la conversion y a la penitencia, tan presentes después
en la Bética en los escritos de san Gregorio de Elvira. Para Origenes el hombre
manchado por el pecado es renovado por el Espiritu y consagrado a la Trinidad.
Tertuliano presenta el sacramento como necesario para la salvacion. El Africano
hace una teologia del agua frente a los judios y gnosticos. En su tratado Sobre el
Bautismo describe su celebracion, presidida por el obispo, donde encontramos
la bendicion del agua, el 6leo y la imposicion de manos. Todo subrayando un
profundo significado de incorporacion a la comunidad cristiana’. Este autor
influird decisivamente en Hispania siendo citado literalmente en Gregorio de
Elvira e incluso en las Etimologias del hispalense!’.

8 Para la edicion critica de este documento y su traduccion con introduccion y excelentes notas,
véase: J. J. Ayan Calvo, Didaché. Doctrina Apostolorum, Epistola del Pseudo-Bernabé, Ed.
Ciudad Nueva (“Fuentes patristicas”, n. 3), Madrid 1992, 17-111. Notemos que se diferencia la
Didaché de otro opusculo previo judio, escrito originariamente en griego, que nos ha llegado con
el titulo de Doctrina Apostolorum, pags. 115-123. Cf. C. N. Jefford, The Didache in Context:
Essays on its Text, History and Transmission, Brill Academic Publishers, Leiden 1995; J. A.
Draper, The Didache in Modern Research, Brill Academic Publishers, Leiden 1996.

? Cf. De Bapt. 6-8 (CCL I, 282s)

10 Cf. J. Rico Pavés, «La patristica toledana y las herejias en la época visigoda», en Hispania
Gothorum..., 297-311.
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2. Algunos testimonios: Padres y Concilios

Si nos centramos tnicamente en Hispania descubrimos que los testimonios
literarios cristianos se remontan al s. [V. Dejando a un lado a Osio de Cordoba
(+ 358) y a Potamio de Lisboa (+ 361 c.), citaremos Unicamente a Paciano de
Barcelona (+390 c.) y nos detendremos en Gregorio de Elvira (+ 394). Aunque
un estudio atento deberia incluir a Baquiario, al poeta Prudencio (+ 405 post.) e
incluso Prisciliano (+ 385)™.

2.1. Tarraconense

De la Tarraconense nos ha llegado el testimonio de San Paciano (+390 c.).
Buen conocedor de la teologia del Norte de Africa, escribi6 un tratado Sobre
el Bautismo, una exhortacion Sobre la Penitencia y tres cartas donde ataca
el rigorismo de los novacianos'?. El Sermo de Baptismo es una instruccion
para los competentes, catecimenos ya proximos al bautismo. En ella, el santo
obispo de Barcelona, ensefia como nacemos y nos renovamos en el Bautismo
después de haber renunciado al diablo. Expone primero la doctrina del pecado
original que aboca al hombre a la muerte': de su cautividad nos libré Cristo;
tomando la naturaleza humana, redimié al hombre de la esclavitud del pecado
y lo present6 puro e inmaculado a los ojos de Dios. Paciano describe la lucha
que Cristo sostuvo con Satanas hasta la muerte de cruz, a la que sigui6 la gloria
de la resurreccion. Esta victoria de Cristo se hace nuestra porque, asi como
naciendo en Adan se hizo el hombre pecador, asi renaciendo en Cristo se hace
santo. Cristo nos engendra en la Iglesia por el Bautismo, para que, asi como
Cristo resucitd, también nosotros vivamos vida nueva. A. Elberti reconoce
que este autor distingue netamente entre el sacramento del Bautismo y el de la

1 Se deberia tener en cuenta, asimismo la obra de S. Toribio de Astorga, Hidacio de Chaves, Avito
de Braga, Calcidio, Cosencio, Pastor, Severo de Mallorca, Siagrioy el Itinerarium Egeriae.
Del siglo V deberiamos tener en cuenta la obra de de Orosio de Braga con las repercusiones
de la magistral y elaborada teologia sacramental de san Agustin (trasformacion del hombre, la
incorporacion a la Iglesia, su necesidad y la fe en la salvacion).

2 Escribié también el Cervus, obra hoy perdida, contra los desdrdenes con que se celebraba el
afio nuevo en su ciudad. Buen tedlogo, escribid con elegancia y en un tono amable; Cf. Pacien de
Barcelone, Ecrits. Introduction, Texte critique, Commentaire et Index par Carmelo Granado, S.J.,
Sources Chrétiennes, Paris 1995.

13 C. Granado, «Teologia del pecado original en Paciano de Barcelonax, en Estudios Eclesiasticos
65 (1990) 129-146.
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Confirmacion. De hecho emplea el término crismatio y sacramentum antistitis™.
El tarraconense atribuye el don del Espiritu a la crismacion®.

2.2. Bética

En la Bética encontramos a san Gregorio de Elvira (+ 394) donde podemos
reconoceraspectos de lateologiay laritualidad en su Tractatus [Origenis] de libris
sanctarum Scripturarum?®. Se trata de veinte homilias en las que se comentan y
se interpretan varios pasajes del Antiguo Testamento. Aunque independientes,
se escribieron para la accion litirgica. De hecho parecen homilias catequéticas
dirigidas a quienes iban recibir proximamente el bautismo. En ellas se alude al
Bautismo y explica el camino de conversion que lleva hasta ¢él. El sacramento
y su relacion con la penitencia es una constante en esta obra; se alude a la
penitencia por los pecados como condicidn para recibirlo. El iliberitano atribuye
al Bautismo el lavado de las culpas y la integracion en el cuerpo de Cristo, la
Iglesia.

En este itinerario aparecen la sal y el signo de la cruz: ambos en relacion con
los espiritus inmundos. El elemento purificatorio de la sal es denominado: «sal
de la palabra celeste..., sal de la divina sabiduria y sal que mata el gusano del
pecado»'”.

X, 21: Y, por eso, estos gusanos, es decir, estos espiritus inmundos, seductores y
corruptores de las almas y de los cuerpos, fueron arrojados en primer lugar por la sal
de la palabra celeste, de modo que el cuerpo salado con la sal de la divina sabiduria
fuese restituido de nuevo a la santidad, como dice el Sefior a sus discipulos: Vosotros
sois la sal de la tierra (Mt 13, 27), a fin de que la carne del hombre no fuese ya tierra
gusanosa, sino sabia sal que mata el gusano del pecado.

Aparece también el signo de la cruz como expresion de la victoria en la
lucha:

X1V, 19: Y como habian de creer en Cristo Dios, Hijo de Dios, aquellos gentiles que
iban a obtener, por el signo de la cruz, la victoria sobre los enemigos, es decir, los
espiritus inmundos. ..

4 Cf. A. Elberti, La Confermazione nella tradizione della Chiesa latina, San Paolo, Cinisello
Balsano 2003, 116-118.

15 Ep 3, 3 (PL 13, 1065). También Isidoro ensefiara, mas tarde, que la imposicion de manos viene
acompafiada de una uncion (DEO II 27, 3s).

16 Somos deudores de los datos aportados por d. Francisco G* Garcia, estudioso de san Gregorio
en la Fac. teologica de san Damaso (Madrid).

7 En Africa, aparecera la expresion sacramentum salis.
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Sin embargo, aunque San Gregorio no describe sistematicamente las etapas
de la Iniciacion, en las homilias se descubre un catecumenado perfectamente
organizado y con terminologia coincidente con otras iglesias de Occidente'®. En
el santo de la Bética también aparece el vocabulario comun:

XII, 22: Pues primero la palabra de la ley entra en el catecimeno como en el
albergue del cuerpo, después el misterio del sacramento esconde al competente en
el secreto del alma como en la pérgola del lino, y en tercer lugar al fiel se le lleva a
las partes superiores de la casa a través de los distintos grados de las virtudes hasta
el culmen del Espiritu Santo.

Sin demasiado detalle transmite los siguientes elementos: bafio en la piscina,
profesiones de fe, promesas bautismales, vinculos de disciplina, y calor del
Espiritu Santo. Veamos la cita:

X1V, 26: Este barro, contaminado por los vicios y ensuciado con las manchas del
pecado de Adan, fue roto como castigo de la transgresion, porque no habia sido
todavia cocido por el fuego del Espiritu en el horno de la Iglesia; por eso fue roto y
modelado de nuevo como arcilla en el agua del bautismo, para que el artesano que es
el Sefior, al que se le llama alfarero, hiciera apta y capaz de recibir la gracia celestial
al alma sumergida en la piscina bautismal (piscina lavacri) y puesta luego en el
torno del evangelio, y torneada por los reiterados movimientos de las profesiones
[de fe] (professionum), compactada con las promesas [bautismales] (sponsionibus),
comprimida por los vinculos de la disciplina y encendida por el calor del Espiritu
Santo.

En el siguiente texto se evidencian los elementos: penitencia, limosna,
gracia del crisma y disciplina evangélica. No aparece aqui la referencia al bafio
bautismal. La disciplina aparece al final del proceso, mientras que en el anterior
la conclusion es el calor del Espiritu Santo:

XVI, 29: Mas, si quieres preparar una cataplasma para el alma herida, que reduzca
sus tumores y cure sus vicios, disponte a hacer penitencia de tus delitos, con la que
ofrezcas la cataplasma preparada con la medicina de las buenas obras, como limosna
a los necesitados, y derrama con diligencia también el aceite, esto es, la gracia
enjundiosa del crisma, y aprieta las vendas, esto es, los vinculos de la disciplina
evanggélica.

La conocida parabola del Buen samaritano da pie para una bella y ocurrente
catequesis sobre la Iniciacion Cristiana:

8 Veremos en el Concilio de Elvira que, a principios del s. IV en Hispania, ya se habia desarrollado
el catecumenado.
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XVI, 30: Pero como aquel pueblo no quiso emplear estos medios, sus almas no
pudieron curarse, como fue curado aquel herido del evangelio que, bajando de
Jerusalén a Jerico, cayé en manos de ladrones, y a quien recogi6 el samaritano del
evangelio y, después de curarle las heridas con vino y aceite, es decir, de ofrecerle
la gracia del crisma y la redencion de su sangre, lo vendo con los vinculos del
evangelio, lo cargd sobre el jumento de la ley, lo llevo a la posada de la Iglesia, lo
confio al posadero, esto es, al angel de la Iglesia, entregandole dos denarios para su
cuidado, o sea, dos monedas con la efigie real, esto es, con la inscripcion del Padre
y del Hijo.

Para presentarnos, por fin, el orden de elementos de la Iniciacion:

XVII, 26: Por lo demas, la carne es bautizada para que el alma sea purificada, la
carne es ungida para que el alma sea consagrada, la carne es signada para que el
alma se salve, la carne queda cubierta con la imposicién de las manos, para que el
alma sea iluminada por el Espiritu Santo, la carne se alimenta del cuerpo de Cristo
y bebe su sangre, para que el alma se sacie de Dios.

Este texto lo ha tomado San Gregorio de la teologia africana de Tertuliano'’.
Es donde mas claramente nos habla, por su orden, de los ritos alrededor del
Bautismo y de sus efectos: bautismo (abluitur), uncion (ungitur), signacion
(signatur), imposicion de manos (manuum impositione), comunion (corpore ac
sanguine Christi)?. Se comienza por el Bautismo y se termina por la Comunion
eucaristica. Entre ambos se halla la imposicion de manos, a la que se atribuye
la iluminacion del Espiritu Santo?. Hemos de decir que este orden de los
elementos de la Iniciacién Cristiana en Africa, en principio, lo hemos de aceptar
para Hispania. El iliberitano podia haber escogido otros textos de la obra de
Tertuliano para justificar sus afirmaciones, o podia haber cambiado el orden
de los elementos en su préstamo literario para adaptarlo al esquema ritual de
la practica en uso. Comparemos los esquemas rituales que nos presentan los
textos:

X1I, 22: XTIV, 26: XVI, 29: XVII, 26:
*Catecumenado *Penitencia y
(Palabra) buenas obras

1 De resurrectione carnis 8,3 (CCL 2, 931).

20 Para la tematica del orden cronoldgico y su importancia sacramental, cf. M. Zachara, L’ordine
dei sacramenti dell’Iniziazione Cristiana, Thesis ad lauream n. 299, P.I. L. S. Anselmi, Lublin
2003.

2 A estos elementos podriamos afiadir la cita de XVII, 25: «... y revistid la carne con sus
sacramentos y sus instrucciones (sacramentis suis disciplinisque vestivit)» tomado asimismo de
Tertuliano (De resurrectione carnis 9, 1; CCL 2, 932).
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XII, 22: X1V, 26: XVI, 29: XVII, 26:
*Competente *Bautismo *i...7 *Bautismo
(Sacramento) *Profesiones de fe
*Promesas
bautismales
(*Derramar la *uncion
gracia del crisma)
*Disciplina *Disciplina *(Sacramentos
evangélica e instrucciones)
*Signacion
*Fiel (Culmen *Espiritu Santo
del Espiritu Santo) *Imposicion
de manos
(Espiritu Santo)
*Comunion

El cuadro muestra la variedad de los esquemas que nos han llegado. El
mas coherente, también por comparacidén con otras tradiciones, es el que San
Gregorio toma de Tertuliano. Aunque esto nos plantea un problema. De ese
esquema coinciden con otros del bético el Bautismo, la Uncién y la Comunion.
Constatamos que nuestro autor no menciona en ninguna otra ocasion esa
signacion, aunque si al Espiritu Santo, sin que se relacione claramente con la
imposicion de manos?®.

El catecumenado evoluciona en la nueva situacion de la Iglesia reconocida
como oficial dentro de un Imperio Cristiano. Ser cristiano no representa ya un
peligro sino una ventaja. Baste anotar que hace falta ser al menos catecimeno
para poder aspirar a un cargo publico. Esto pone el proceso catecumenal a una
dura prueba.

23.Els. V

En el s. V, a pesar de las invasiones de los barbaros, la sociedad ha dejado
de ser mayoritariamente pagana. Aunque haya conversiones de judios y de
paganos y la admision de los arrianos el bautismo de adultos va disminuyendo
progresivamente ya que el de nifios se generaliza. En comienzos de siglo
muere Aurelio Prudencio Clemente (+ 410 c.), abogado y estudioso de retorica,
consejero privado del emperador Teodosio. En su poema Apoteosis habla de la
uncion postbautismal realizada con crisma por el obispo en la frente del neéfito. Y

2 Sobre el Afo Litargico el iliberitano nos ofrece también testimonio de la observancia del tiempo
de Cuaresma y de la Cincuentena pascual (VII, 15). Sin embargo, no se puede descartar que en el
s. IV se bautizase también en la fiesta de Epifania.
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en Psychomachia reafirma lo dicho con la expresion «post inscripta oleo frontis
signacula, per quae unguentum regale datum est, et chrisma perenne...»%.

2.4.Els. VI

Parael siglo VIun estudio sistematico deberia rastrear los trabajos de Apringio
de Beja, Justiniano de Valencia o Justo de Urgel. Y, sobretodo, la informacion que
nos proporcionan los concilios. Este siglo, en plena época visigotica, es el inicio
de una época dorada de la Iglesia en Espaiia que se expresa en la personalidad
de sus sabios obispos y tedlogos, la rica vida conciliar y en el esplendor de una
liturgia propia que hoy denominamos hispana por el solar de su desarrollo y
mozarabe por su pervivencia posterior?®. De entre los te6logos cabe destacar
a san Martin de Braga (+580), con su tratado litargico De trina mersione y el
catequético De correctione rusticorum, san Eutropio de Valencia (+ 610 c.),
Liciano de Cartagena (+ 603), Severo de Malaga y Leandro de Sevilla (+ 600).

2.5. Concilios

La actividad conciliar, exponente y clave de su vitalidad, es intensa en
la Iglesia de la Peninsula Ibérica. Su estudio serd una fuente preciosa en la
tentativa de conocer la estructura de la Iniciacion cristiana®. Estas asambleas son
expresion de la peculiar vitalidad de una Iglesia donde la lex credendi convive
con la lex orandi en una admirable simbiosis en vista de la lex agendi?®. Un

2 Sus Obras completas (A. Ortega, ed.) estan publicadas en BAC 427, Madrid 1981.
2 Cf. D. Borobio, La Iniciacion Cristiana, Sigueme, Salamanca 1996, 117-141; J. Rico Pavés, Los
sacramentos de la Iniciacién Cristiana. Introduccion teoldgica a los Sacramentos del Bautismo,
Conyrmaci-ny Eucarist?a, Instituto Teologico “San Ildefonso”, Toledo 2006, 228ss.
% Porsuaccesibilidad seguimos laedicion deJ. Vives - T. Marin - G. Martinez, Concilios Visigoticos
e Hispano-Romanos (= CVHR), Barcelona-Madrid 1973. Contamos, en los concilios editados, con
la edicion de G. Martinez Diez - F. Rodriguez, (ed.), La Coleccidn Candnica Hispana IV (= CCH),
Concilios Galos. Concilios Hispanos: Primera parte, CSIC, (MHS, Serie candnica IV), Madrid
1966-1984; Concilios Hispanos: Segunda parte, CSIC, (MHS, Serie canonica V), Madrid 1992.
Para la coyuntura historica: J. Orlandis, La Iglesia en la Espafia visigotica y medieval, Pamplona
1976. Para el contexto de cada asamblea: Id., Historia de los concilios de la Espafia romana y
visigoda, Pamplona 1986. Las colecciones candnicas visigodas fueron estudiadas por Z. Garcia
Villada, «Las colecciones canonicas en la época visigoda», Razon y Fe 102 (1939) 471-480.
Recientemente el tema ha sido especialmente investigado por G. Martinez Diez. Ademas de su
estudio sobre la Hispana, nos interesan para nuestro tema: Id., «La coleccion candnica de la
Iglesia sueva. Los “Capitula Martini”», Bracara Augusta 21 (1967) 224-243; 1d., «El Epitome
Hispanico. Una coleccion candnica espaiola del siglo VII. Estudio y texto critico», M C 36 (1961)
5-90 y 37 (1962) 321-466; Id., «Los Concilios de Toledo», en Anales Toledanos Ill. Estudios
sobre la Espafia visigoda, Toledo 1971, 119-138.
% Cf. A. M. Triacca, «Preoccupazione pastorale ¢ “mobilita umana” nella Chiesa ispano-
visigotica. “Saggio” dalla documentazione dei concili locali», en L’epoca patristica e la pastorale
della mobilita umana, Pontificium Consilium de Spirituali Migrantium atque Itinerantium Cura,
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rapido recorrido nos permitird tener conciencia de lo que se legisla en nuestra
materia?’.

Al abordar la actividad conciliar distinguimos dos grandes fases:

- La romana hasta las invasiones barbaricas. En ella se sitian los ambitos
hispano y galo.

- La gotica después del establecimiento de los nuevos pueblos donde se
sitian los ambitos galo-franco, visigdtico y suevo.

a) El Concilio de Elvira (c. 300)%, celebrado en época romana y ambito
hispano, aborda varios temas litirgicos®. Estamos atn en un periodo donde las
Liturgias siguen lineas muy comunes, salvo pequefias particularidades. Asi, el
c. 10 presenta la figura del cathechuminus como aquel que ha de ser admitido
ad fontem lavacri. Este tiempo de preparacion antes de recibir el bautismo de la
gracia dura normalmente dos afios (c. 42). En ¢l deben acudir regularmente a la
iglesia (c. 45) Acabado este tiempo deben recibir el Bautismo, sin que el obispo,
ministro del sacramento, deba recibir dinero alguno (c. 48).

El concilio iliberritano comienza a apartarse de algunas costumbres liturgicas
comunes. Asi, el c. 48 prohibe el lavatorio de los pies a los neofitos: Neque
pedes eorum lavandi sunt a sacerdotibus vel clericis (CVHR 10)*.

En el canon 38 aparece el ministro del bautismo in necesitate inyrmitatis.
En peligro de muerte un laico podria bautizar, pero si el neéfito llega a
sobrevivir ad episcopum eum perducat, ut per manus impositionem peryci
posset. Encontramos, pues, el gesto de la imposicion de las manos como gesto
episcopal después del bafio de regeneracion. La misma idea aparece en el caso
del Bautismo realizado por didconos que rigen una comunidad de fieles sin
obispo ni presbitero: episcopus eos per benedictionem perycire debebit (c. 77).

El canon 28 habla de las ofrendas de aquellos que no comulgan?,
probablemente, en contexto eucaristico, pero sin que podamos situar el momento

Padua 1989, 179-200. Alli el autor remite a un estudio propio: «Cristologia nel “Liber orationum
psalmographus”. Un saggio di catechesi patristica cristocentrica pregata», en S. Felici (ed.),
Cristologia e catechesi patristica 2, Roma 1981,123-172.

27 Cf. J. Pijoan, «La litargia en els primers concilis de Catalunya», AST 67 (1994) 165: «S6n
escassissims els canons que fan referéncia a I’eucaristia. ...Els concilis no diuen res sobre dia,
hora i lloc de la celebracio de la misa».

% CVHR 1-15; CCH IV 233ss.

2 Penitentes, pinturas en las iglesias, ayuno, culto funerario, catecumenado, Bautismo, etc.

% De la existencia de este antiguo gesto postbautismal en la Iniciacion Cristiana poseemos el
magnifico testimonio ambrosiano De lotione pedum (De Sacram. IIL,1,1-7 SC 25,73) y, de su
permanencia, la secuencia que nos ofrece la Iglesia céltica en el Misal de store 32.

31 De oblationibus eorum qui non conmunicant (CVHR 6).
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preciso de tal presentacion®: «Episcopum placuit ab eo, qui non conmunicat,
munus accipere non debere»?:.

Como en la mayoria de los canones de este primer concilio hispano, se
pone de manifiesto la intima relacion entre la lex orandi y la lex vivendi. La
contribucion a la mesa eucaristica era algo tradicional en la Iglesia y de alguna
manera imperada®.

El canon 29 no deja de ser extrafio a nuestra compresion, sin embargo, nos
permite tener conocimiento de la recitacion de los nombres en la oblacion del
altar®. Es el primer testimonio que poseemos de una lectura de Dipticos:

Inerguminus qui ab erratico spiritu exagitatur,
huius nomen neque ad altare cum oblatione esse recitandum...*

32 No se precisa si la oblacion tiene lugar en la Misa ni, dado el caso, el momento de la misma,
pero tiene como finalidad la celebracion que preside el obispo pues viene puesta en relacion con
la recepcion de la comunion.

33 El canon expresa la relacion existente entre recibir de lo entregado y recibir la Comunion en la
comunion de la Iglesia. La misma praxis que excluia de presentar la oblacion al que no tomaba parte
en la comunion se regulara, poco mas tarde, en el c. 5 del concilio de Ancira (314) yenel c. 11 del
Niceno (325) (cf. K 376.407). Lo sancionaron de manera universal los Statuta Ecclesie Antiqua
49 (s. V): Oblationes dissidentium fratrum neque in sacrario, neque in gazophylacio recipiantur
(CCL 148, 174). El canon pone de manifiesto la importancia de la mediacion sacerdotal. El laico
no depone directamente sobre el altar la ofrenda, es el sacerdote quien la recibe. El concepto de
que Dios acepta la oblacion de las manos del sacerdote lo expresaria asi san Agustin: «[Christus]
accepit abs te, quod oferret pro te: quomodo accipit sacerdos a te, quod pro te offerat, quando vis
placare Deum pro peccatis tuis... Sacerdos noster accepit a nobis quod pro nobis offerre. Accepit
enim a nobis carnem; in ipsa carne victima factus est... sacriycium factus est» (Enarr. in Ps 129,
7 CCL 40, 1894s).

3* La oblacion de los fieles esta documentada entre otros por san Cipriano (+ 258), san Ambrosio
(+397), san Jeronimo (+420), san Agustin (+430), san Cesareo de Arlés (+542), san Gregorio
Magno (+604) y el Ordo Romanus (OR) 1. Las Constituciones Apostélicas establecian la materia
de las ofrendas: «No se ha de llevar cualquier cosa al altar, salvo en su época, las espigas nuevas, las
uvas, también el aceite para la santa lampara y el incienso para el momento de la divina oblacion.
Las demas cosas que se presenten sean destinadas a la casa, como presentes para el obispo o
los presbiteros, pero no para el altar» (VIII, 47,3-4 SC 336,274-276). Sabemos por las mismas
Constituciones (VIII, 12,3 SC 336,178) que los dones aportados por el pueblo eran llevados por
los didconos al altar. Lo mismo decia la Tradicién Apostdlica: offerant diaconi oblationes (c.
4). C. Mohrmann afirma que las aportaciones de los fieles se convirtieron en Occidente en una
auténtica processio oblationis [Missa, VC 12 (1958) 76]. Mas tarde, en Roma segun atestiguan
los Ordines, el traslado de los dones fue una tarea clerical sin solemnidad especial: OR 1, 69ss
(ORI, 91ss).

35 M. Smyth, Ante altaria. Les rites antiques de la messe dominicale en Gaule, en Espagne et in
Italie du Nord, Cerf, Paris 2007.

3¢ CVHR 6. El concepto oblatio puede hacer relacion tanto a la presentacion de los dones que han
de ser consagrados como al hecho mismo de su consagracion. Ya en san Cipriano se usa el término
sacriycium para designar la ofrenda que se trac de casa para la Misa (De opere et eleemosynis,
15 CSEL 3, 384).
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La recitacion de los nombres en la ofrenda eucaristica es, desde antiguo,
comun en la celebracion cristiana®’. Dom Cagin afirma que esto tenia lugar antes
de la Plegaria Eucaristica y que originariamente se seguia la misma practica en
todo el Occidente sin diferir de Oriente en este punto’®.

Descubrimos, asimismo, en la referencia a la presentacion de las oblaciones
la aceptacion por parte del obispo:

De oblationibus eorum qui non conmunicant:
Episcopum placuit ab eo, qui non conmunicat, munus acipere non debere?’.

Una vez mas se pone de manifiesto la coherente relacion entre la lex orandi
y la lex vivendi: es un doble pero tnico movimiento, aportar al altar y recibir
del altar.

b) Del concilio de Zaragoza (380)*’ se conservan ocho canones. El segundo
habla ya de la institucion cuaresmal en el afio liturgico. El tercero prohibe el
gesto devocional de llevarse la Eucaristia a casa. La asamblea expresa asi como
la Comunioén no es un acto de devocion privada: forma parte del orden de la
celebracion comunitaria®.

El canon cuarto es particularmente interesante ya que ordena que no se falte a
la reunioén eclesial en los dias que van desde el 17 de diciembre hasta la Epifania

37 San Cipriano la presenta como algo comun: «Neque enim apud altare Dei meretur nominari
in sacerdotum prece qui ab altari sacerdotes et ministros voluit avocari» (Ep. I, 2 CSEL 3, II,
466). También se nombran a los penitentes: «Nam cum in minoribus peccatis agant peccatores
peenitentiam iuxto tempore... ad communicationem admittuntur et offertur nomen eorum et,
nondum peenitentia acta... Eucharistia illis datur» (Ep. 16,2 CSEL 3, II, 519). Por lo que se
refiere a la conmemoracion de los difuntos tenemos el testimonio de san Cirilo de Jerusalem (Cat.
5,9-10 SC 126, 158-161).

3% Cf. Paléographie Musicale 71.

% ¢. 28 (CVHR 6).

4 CVHR 16-18. CCH 291ss.

4 Es interesante la expresion usada: «Eucaristiae gratiam» (CVHR 17). En el De Spectaculis,
obra de mediados del siglo III, aparece la costumbre, por parte de los fieles, de llevarse la
Eucaristia a sus casas: «ausus secum sanctum... gerens secum ut assolet eucharistiam...» (De
Spec. 5 CSEL 3 111, 7s). San Basilio, en su carta 92 del afio 360 nos transmite la practica de Egipto
donde la Eucaristia era conservada en los domicilios: porque todos los monjes que viven en los
desiertos, donde no hay sacerdotes, conservando la comunidn en casa, la reciben por si mismos;
y en Alejandria y en Egipto, cada uno, aun los seglares, por lo comun, tienen comunién en casa
y comulga por si mismo cuando quiere (PG 32,484. La traduccion es nuestra). De Alejandria
poseiamos, en las homilias de Origenes, el testimonio del exquisito cuidado para con la Eucaristia:
Hom. in Exodo 13, 3, 66ss (SC 321, 385ss). En Oriente conocemos la custodia eucaristica en las
casas por Juan Crisdéstomo: Hom. 24 in 1 Cor 10 (PG 61,205).
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(6 de enero). Probablemente estamos ante una preparacion intensa del Bautismo
que se celebraba en esa fecha navideiia.

¢) En el concilio de Toledo I (400)* los Padres comienzan haciendo
referencia a la unidad de actuacioén en campo litirgico y con la profesion de fe
del Niceno®.

En el canon 2 se hace referencia a los penitentes que después de publica
penitencia, son reconciliados ante el altar*. Nos informa de diversos tipos
de ministros: ostiarios..., lectores...”*, subdiacones... (c. 2), diaconus (c. 3).
Se recuerda a los clérigos la asistencia diaria a Misa (c.5), al fiel que debe
comulgar cuando participe en la Misa (c.13)* y se vuelve a reiterar que se
consuma la Eucaristia al recibirla de manos del obispo (c.14). Son interesantes
dos afirmaciones: es un error dar autoridad y venerar otras Escrituras que las
que recibe la Iglesia catdlica (c.12)*7 y asimismo proceder en la administracion
del Bautismo -como hacia Prisciliano (+385)- en contra de la sede de san Pedro
(c.18)*. Nos da noticia de la existencia del crisma recordando que solo el
obispo lo consagra. Los didconos y subdiaconos deben presentarte antes del
dia de Pascua para recogerlo y distribuirlo por las comunidades (c. 20). Este
canon recuerda que el presbitero puede ungir con el crisma, nunca el diacono.
Estamos ante la Iniciacion Cristiana celebrada por el obispo y, probablemente
en el campo, por los presbiteros y diaconos.

d) La asamblea agatense en el Languedoc (506)* es el concilio de la transicion
entre la Iglesia galo-romana y la Iglesia galo-franca. Agde ha sido denominado
concilio nacional del reino visigodo®. Aqui reside el interés por el estudio de

42 CVHR 19ss. CCH 323ss. Para los concilios toledanos remitimos a la magnifica sintesis de E.
Vadillo Romero, «Los Concilios de Toledo», en Hispania Gothorum..., 215-230.

4 «Convenientibus episcopis in ecclesia Toleto... Consedentibus presbyteris, adstantibus
diaconibus et ceteris qui intererant concilio congregatis» (CVHR 19). Esta asamblea conciliar
concluira con la lectura de los articulos de la fe comenzando por el Credo de Nicea. Dice que
dichos articulos fueron compuestos por los obispos de las diversas regiones de Hispania y
enviados por el papa de la Urbe, Leon. En él leemos sobre el Espiritu Santo: «a Patre Filioque
procedens» (CVHR 26).

# « ... divino fuerit reconcilliatus altario» (CVHR 20).

% Se dice de éstos que no son quienes han de leer la Epistola o el Evangelio; repite la misma
disposicion en el c. 4 (CVHR 20).

% CVHR 23.

4 CVHR 27.

“ CVHR 28.

4 CCL 148, 189ss. El Epitome Hispano (= EH) ofrece un resumen de los 47 canones de este
concilio (23,387).

50 HEV 77: «...Concilio nacional del reino visigodo... donde se completaria la nueva posicion
de la Iglesia catdlica como institucion fundamental del Reino visigodo de Tolosa. En el concilio
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sus canones: son una fuente valiosisima de informacion sobre las instituciones
de la Iglesia de la Galia revelandonos el contexto visigotico en el que se sitda.
Agde es presidido por san Cesareo de Arlés (+542) cuya sede metropolitana
era la principal del reino visigodo de Tolosa en la cual estaban integradas las
Iglesias hispanas.

El c. 13 instituye que el domingo de Ramos se entregue el Credo a los
catecumenos®. El Simbolo se insertara como un elemento dentro de la estructura
celebrativa de dicho domingo: «Symbolum etiam placuit ab omnibus ecclesias
una die, id est ante octo dies dominicae resurrectionis, publice in ecclesiae
competentibus tradi»®2,

El c. 44 toma claro partido por la ministerialidad episcopal de la bendicion
prohibiendo que el presbitero bendiga al pueblo®. Lo reitera en el c. 47 cuando
recuerda la obligacion de asistir los domingos a Misa® permaneciendo al menos
hasta que el obispo imparta la bendicion.

Dentro del orden de la celebracion eucaristica encontramos dos elementos
interesantes: la traditio symboli y la bendicion antes de la comunion.

¢) El primer canon del concilio de Gerona (517)%, en la Tarraconense de
ambito visigdtico, ya muestra su preocupacion por la unificacion liturgica®. El
ideal expresado es que la practica de la Iglesia metropolitana se observe en toda

estuvieron representadas 34 diocesis de la parte galica del reino».

5 Sin duda se situaba esta entrega después del Evangelio en consonancia con lo que dice el c. 18 de
I Orange (441) [CCL 148,78ss]. Segun la recension del Epitome: Cathecumenis audit evangelium
(EH 15, 368,17). A veces se indicara la referencia del Epitome hispano para mostrar como en la
coleccion canodnica espafola de uso comln en época pre-isidoriana tales determinaciones eran
conocidas ampliamente.

52 ¢. 13 (CCL 148,200).

53 Seguln la recension del Epitome, dice Riez (439) en el c. 4: Benedictionem presbiteri det.
Prescripcion que como hemos visto modifica el agatense. El concilio de Orleans III (538) en su c.
32 se situara en la misma linea diciendo que si el obispo esta presente dé la bendicion (CCL 148 A,
125). Sin embargo, la Expositio miss& preve la posibilidad de una bendicion mas simple cuando
preside un presbitero (R I, 4, 4). Cfr. R. Cabié, Les lettres attribuées a St. Germain de Paris, BLE
73 (1972)183-192). La bendicion reservada exclusivamente al obispo aparece imperada en el c.
26 del concilio Orleans I (SC 353, 87). El Misal mozarabe impreso mantiene también la bendicion
atn cuando celebra un presbitero (PL 85, 119C; 563).

 Cfr. Elvira c. 21 (CVHR 5). Cfr. G. Morin, «Le Canon du Concile d’Agde sur ’assistance a la
Messe