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RESUMEN A simple vista, en la eucologia del Triduo Pascual apenas hay menciones explicitas al
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A simple vista, la eucologia del Triduo Pascual! testimonia una notable —y s6lo
aparente— ausencia de referencias al Espiritu Santo, resaltada, ademas, por el
innegable cristocentrismo de la liturgia de esos dias. Sin embargo, una lec-
tura mas detallada vy, sobre todo, una atencion profunda al lenguaje, a los
gestos y a otras realidades, nos ayudan a constatar el substrato pneumatologico

de la liturgia propia del Triduo Pascual.

1 Cf. A. Nocent, “La Semaine sainte dans la liturgie romaine”, en: A. G. KoLLAmPARAMPIL (ed.), Hebdomadae Sanctae celebra-
tio. Conspectus historicus comparativus (Roma 1997) 277-310; AA.VV., “Alle origini del Triduo Pasquale”: Rivista Liturgica
5(1989) 467-540; AAVV,, "Il Triduo Pasquale”: Rivista Liturgica 1 (1990) 1-93; J. BeLLavisTa, “Triduo Pascual”, en: D. SarTo-
Re-A.M. TRIACCA (eds.), Nuevo Diccionario de Liturgia (Madrid 1987) 2004-2013.
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En su dimension descendente, la liturgia es presencia y accion del Espi-
ritu Santo que actia y realiza el Gnico sacerdocio de Cristo en orden a la obra
de la redencion2. En cuanto a la dimension ascendente de la liturgia, es el Espi-
ritu Santo quien mueve a la asamblea a asociarse y a participar, por medio
de su sacerdocio bautismal y confirmatorio, en el culto perfecto que Cristo
tributa al Padre3. La misma celebracion litirgica es el locus por excelencia de
la presencia y accion del Espiritu Santo, en orden a actuar el inico y sumo
sacerdocio redentor de Cristo. Y toda accion litdrgica no existe si no es por
la accion del Espiritu Santo, una accion que se caracteriza por su cristocen-
trismo y teleopatrismo, conforme al principio litirgico trinitario en el que insis-
te la Ordenacion General del Misal Romano#. Y el lenguaje liturgico, global-
mente considerado, es asumido como mediacion de la accion del Espiritu
Santo, para ayudarnos a celebrar a Cristo en sus misterios y orientar toda la
accion litdrgica al Padre. Es, por tanto, un lenguaje esencialmente pneumato-
l6gico, cuando no especificamente epiclético. Toda la liturgia, por tanto, por
ser obra de Cristo, es también obra del Espiritu. Por tanto, la negacion de la
a-pneumaticidad de la liturgia vale también, y especialmente, para la cele-
bracién del Misterio Pascual, en la que se cumple en toda su plenitud el prin-
cipio de correlacion, segtn el cual alli donde actda Cristo, actia en El y por

El el Espiritu Santos.

2 Asilo afirma la actual Oracién sobre las Ofrendas de la Misa de la Cena del Sefior en el dia de Jueves Santo: “Cada vez
que celebramos este memorial de la muerte de tu Hijo, se realiza la obra de nuestra redencién”.

3 Cf. A. M. Triacca, “Presenza e azione dello Spirito Santo nell'assemblea liturgica”: Liturgia 26 (1992) 190-201.

4 Cf.n. 32: "Con ella [la oracidn Colecta] se expresa generalmente la indole de la celebracion y con las palabras del sacer-
dote se dirige la sdplica a Dios Padre por Cristo en el Espiritu Santo..."; n. 55: “...en este memorial, sobre todo la Iglesia
aqui y ahora reunida, ofrece al Padre en el Espiritu Santo la victima inmaculada...”; n. 60: "El presbitero (...) se asocia al
pueblo en la ofrenda del sacrificio por Cristo en el Espiritu Santo a Dios Padre...". Sobre el Espiritu Santo como principio
de teleopatrismo, cf. C. Avarez ALonso, £/ Espiritu Santo y la virginidad. Lineas ambrosianas para una pneumatologia de la
virginidad (Barcelona 2004) 67ss.

5 Cf. A. M. Triacca, “Espiritu Santo”, en: D. SARTORE-A. M. TRIAccA (eds.), Nuevo Diccionario de Liturgia (Madrid 1984) 709-
712. Cf. también Catecismo de la Iglesia Catdlica 1112: “La misién del Espiritu Santo en la liturgia de la Iglesia es la de pre-
parar la asamblea para el encuentro con Cristo; recordar y manifestar a Cristo a la fe de la asamblea de creyentes; hacer
presente y actualizar la obra salvifica de Cristo por su poder transformador y hacer fructificar el don de la comunién en la
Iglesia”.
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Para ajustarme al objeto de este estudio, excluyo de estas reflexiones
la Misa Crismal del Jueves Santo, en la que se bendicen los 6leos y se consa-
gra el santo crisma. Litdrgicamente, es el broche de oro que cierra el tiempo
de Cuaresma¢; pero, es también grandioso preludio que anuncia y prepara a
la celebracion de todo el Triduo Pascual, entre otros motivos, por la plenitud
de sacerdocio que en ella se significa y por la abundancia de referencias pneu-
matologicas que contiene. La eucologia de esta Misa Crismal —centrada en el
tema de la uncion del Espiritu—, los dleos, el crisma o el perfume —realidades
claramente pneumatologicas’, el tema del sacerdocio de Cristo —al que se aso-
cia el de toda la Iglesia actuado a través del Obispo, sacerdotes y laicos que
forman la asamblea litirgica—, son el portico pneumatolégico mas adecuado
para enmarcar la sucesiva celebracion del Triduo Pascual.

Procederé, por tanto, al analisis de las ribricas y eucologia de la litur-
gia del Triduo Pascual, excluyendo la bella liturgia de la Misa Crismal y dete-
niéndome en aquellos gestos, posturas, realidades materiales, expresiones y
términos que se refieren al Espiritu Santo de diversos modoss. Entre los ges-
tos y actitudes del cuerpo nos referiremos a la postracion completa y a la genu-
flexion, el beso o la posicion del orante; entre las realidades tipicas destacan

el agua, el fuego o el velo. También el silencio litdrgico expresa y significa la

6 Eneln.28de la Carta Apostdlica Mysterii Paschalis de Pablo VI se detalla cémo el tiempo de Cuaresma va desde el miér-
coles de Ceniza hasta la Misa de la Cena del Sefior exclusive; y en el n. 19 se especifica que el Triduo Pascual de la Pasion
y de la Resurreccion del Sefior comienza con la Misa vespertina de la Cena del Sefior, tiene su centro en la Vigilia Pascual
y acaba con las Visperas del Domingo de Resurreccion.

7 Sobre este significado pneumatolégico del crisma, cf., por ejemplo, IReNeo DE LION, Demostracién de la predicacion
apostdlica(Fuentes patristicas 2; Madrid 1992) 47: “El ¢leo de la uncién es el Espiritu Santo con el que [el Hijo] es ungido...”.
Sobre la tradicion gnéstica y cristiana del tema de la uncién, cf. A. Orse, La uncion del Verbo. Estudios Valentinianos Il
(Roma 1961).

8 Cf. A. M. Triacca, “Espiritu Santo”, en: D. SARTORE-A. M. TRIAcCA (eds.), Nuevo Diccionario de Liturgia (Madrid 1984) 709-
712; “"La presencia del Espiritu Santo en la Liturgia”, en: ComiTé CENTRAL DEL GRAN JuBILEO DEL A0 2000. ComisION LITURGICA,
Ven Espiritu Santo. Subsidios Litdrgicos para 1998 (Madrid 1997) 9-32; A. VErHEUL, “Los simbolos del Espiritu Santo en la
Biblia y en la Liturgia”: Cuadernos Phase 90 (1998) 3-29; B. StanbagrT, “El misterio del Espiritu Santo en las Escrituras y en
la Liturgia”: Cuadernos Phase 90 (1998) 31-40; J. ALbazAgAL, “Los simbolos nos dicen como actda el Espiritu”: Phase 223
(1998) 41-53; J. CasteLLANO, “Entre Cristo y el Espiritu. Las dos manos del Padre y su accién conjunta en la liturgia”: Phase
223(1998) 17-29; J. Lopez, “El Espiritu Santo en la celebracion litdrgica”: Phase 223 (1998) 31-39.
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voz del Espiritu, que habla al Padre, por mediacion de Cristo, desde cada uno
de los que participan en la accién litirgica®. Dentro de las expresiones ver-
bales pneumatoldgicas se pueden distinguir las generalmente pneumatologi-
cas y las mds propiamente epicléticas. Este segundo grupo, ademas, com-
prende expresiones modeladas sobre la epiclesis propiamente dicha, que es
la eucaristica, en su doble forma: sobre las ofrendas y sobre la asamblea. Entre
las expresiones verbales hay que citar términos pneumatolégicos (verbos,
con sus derivados sustantivos y adjetivos) como: infundir, enviar, bendecir,
santificar, consagrar, confirmar, encender, brillar, etc. Obviamente, una parte
de los verbos (y derivados) indica la accion del Espiritu Santo y otra su pre-
sencia. Esta se encuentra ligada particularmente a los sustantivos, que, a su
vez, pueden ser sindbnimos directos, indirectos o conceptuales del nombre pro-
pio ‘Espiritu Santo’. Los sustantivos, ademds, pueden designar al Espiritu San-
to a través de sus efectos, desde los cuales podemos remontarnos a la causa.
Sélo a modo de ejemplo, y como anticipo, se pueden citar: don, llama, fue-
go, calor, luz, fulgor, caridad, gracia, amor, alegria, gozo, iluminacion, luz,
poder, plenitud, uncién, etc. No es mi intencion ofrecer una exhaustiva refle-
xion de teologia litirgica en torno a la liturgia del Triduo Pascual; sélo ofre-
cer algunas indicaciones que ayuden a redescubrir aspectos de la celebra-
cion del misterio del Espiritu Santo, inseparablemente unido a la celebracion
del misterio de Cristo. Un atento andlisis de toda esta terminologia y gestua-
lidad puede conducirnos a una mas profunda comprension de la realidad litar-
gica del Triduo Pascual como accion del Paraclito y signo privilegiado de la

presencia del Cristo pascual en la vida de la Iglesia.

9 Cf. SC 30. Sobre este uso pneumatoldgico del silencio litdrgico, cf. A. M. TRiAcca, “Spirito Santo e liturgia. Linee metodo-
logiche per un approfondimento”, en: G. J. BEkEs-G. FARNEDI (a cura di), Lex orandi, lex credendi. Miscellanea in onore di P
Cipriano Vagaggini (Roma 1980) 133-164, aqui 157-159, notas 91-96; TriaccA, “Espiritu Santo y liturgia. Lineas metodol6-
gicas para una profundizacién”: Phase 34, pp. 21-41, notas 91-96. Cf. también la Ordenacidn General de la Liturgia de las
Horas, n. 202: “...para lograr la plena resonancia de la voz del Espiritu Santo en los corazones (...) es licito dejar un espa-
cio de silencio...”.
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I. MISA VESPERTINA DE LA CENA DEL SENOR

Junto con la institucion de la eucaristia y del orden sacerdotal, el mandato del
Senor del amor fraterno es uno de los grandes misterios en los que pone el
acento la celebracion vespertina de este dia. De hecho, la eucologia y, sobre
todo, el gran preambulo que enmarca el relato de la institucion de la euca-
ristia (cf. Jn 13,1) =y que se leerd en la proclamacion del Evangelio— recogen
como tonica espiritual dominante de la celebracion precisamente el amor y
la caridad, es decir, temas que son marcadamente pneumatolégicos. Pero, en
realidad, no hay que perder de vista que esta eucaristia vespertina del Jueves
Santo, que se celebra en la hora de las primeras Visperas del Triduo Pascual,
es como un portico de los misterios que se van a celebrar en los tres dias que
siguen. Tiene, por tanto, caricter anticipatorio: de la misma forma que Cristo
anticipo ritualmente en la Cena lo que iba a realizar histéricamente en la cruz,
asi también se anticipa en esta eucaristia lo que se celebrard mas propiamente
del Viernes Santo al Domingo de resurreccion!0. La liturgia de Jueves Santo es,
ademas de eucaristica y sacerdotal, eminentemente pneumatolégica, pues no
hay amor y caridad, en Cristo y en los cristianos, que no se remonte a la ac-

cion del Espiritu Santo como a su verdadero principio divino.

1. RITOS INICIALES Y LITURGIA DE LA PALABRA

“El sagrario ha de estar completamente vacio”. Asi dan inicio las ribricas a la
celebracion de la Misa de la Cena del Senor dentro del Triduo Pascual. Ese
vacio del sagrario recuerda aquella nada primordial, a partir de la cual Dios
dio inicio al ser de toda la creacion material, inaugurando asi la historia de la
salvacion. Una nada en la que “el Espiritu de Dios aleteaba por encima de
las aguas” (Gn 1,2). Ahora, una nueva nada, simbolizada en el sagrario abierto
y vacio, preludia una nueva creacién y anuncia el momento culminante de esa

historia de salvacion que es el misterio pascual que se va a celebrar. A partir

10 Cf. J. Lopez, "Jueves Santo. Misa vespertina de la Cena del Sefior”: Phase 145 (1985) 25-39; P. Jounet, “Le Jeudi Saint: la
tradition de I'Eglise”: La Maison Dieu 68 (1961) 13-28.
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de la obra de Cristo, que celebraremos en la liturgia del Triduo Pascual, el
Espiritu Santo dara inicio a la nueva creacion, obra del Espiritu por la gracia,
re-creando de forma nueva y mds plena todo lo que el pecado habia desor-
denado. El sagrario vacio anuncia, por tanto, a modo de prélogo simbélico,
lo que se realizara por la celebracion del misterio pascual, especialmente a tra-
vés del misterio de la resurreccion. De ahi que los temas de la nueva crea-
cion —o la re-creacion espiritual—, y el retorno al paraiso vuelvan de forma mas
explicita sobre todo durante la Vigilia Pascual, mads concretamente en el Pre-
2on pascual y en la bendicion del agua bautismal.

Esta teologia del Espiritu creador y re-creador, ligada al simbolismo del
sagrario vacio, tiene, ademads, implicaciones en el misterio de la encarnacion.
La virginidad de Maria es equiparable a aquella primera nada de la que sur-
gi6 la creacion materialll. En esta nueva nada comienza, por la encarnacion
del Verbo, una nueva creacion, la re-creacion espiritual del hombre, y en ella
se inaugura el nuevo orden de la gracia, que sera la obra del Espiritu. De esta
forma, el sagrario vacio al comienzo de la celebracion del Jueves Santo recuer-
da también esa ‘nada’ bioldgica que fue la virginidad del seno de Maria en la
concepcion del Verbo. Esa misma obra de Cristo, que, por la accion del Espi-
ritu, tuvo su inicio temporal en las entranas purisimas de Maria, la celebra-
mos en el aqui'y ahora litirgicos del Triduo Pascual.

La oracion Colecta, expresamente compuesta para esta eucaristia, fija
los ojos en la asamblea litdrgica alli reunida: “Nos has convocado hoy...”. La
expresion se asocia al n. 31 de los Praenotanda del Misal que recuerda, con
motivo del canto del Gloria, que la Iglesia es congregada en el Espiritu San-

to12. Convocar, congregar, son verbos propios de la accion del Espiritu, pues

11 El paralelismo entre la nada primordial y la virginidad de Marfa es de matriz patristica. Es frecuente, por ejemplo, en Am-
brosio de Milén, para quien la dispositio del Padre en la formacién del cuerpo de Cristo durante la encarnacién recuerda a
la dispositio del mundo durante los primeros siete dias de la creacion. En ambos momentos la primerisima materia ex qua
es la sola voluntad y querer de Dios, creando a partir de la nada material del cosmos o de la nada biolégica de la virgini-
dad de Marfa. Cf. C. Awarez ALonso, £/ Espiritu Santo y la virginidad, 82. 101s.

12 "El Gloria es un antiquisimo y venerable himno con que la Iglesia, congregada en el Espiritu Santo, glorifica a Dios Padre y
al Cordero...”
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El es quien retine a los hijos dispersos y hace de ellos miembros de un solo
y mismo cuerpo espiritual que es la Iglesia. A El se le debe la cohesion inter-
na entre todos los miembros del cuerpo y su comunion vital con la Cabeza (cf.
1 Co 12). Es el Espiritu quien une, por la fe, el cuerpo a su Cabeza de forma
andloga a como uni6 el Verbo a una naturaleza humana virginal. La Iglesia,
por tanto, es con-vocada por el Espiritu Santo para ser asociada por El a la
oracion de Cristo!3 y ofrecer en El una tnica y misma alabanza de gloria al
Padrel4. Es el movimiento que expresa el canto del himno del Gloria que pre-
cede a la oraciéon Colecta. Esa misma oracion pide, ademas, que la participa-
cion en el “banquete de su amor” nos lleve a “alcanzar plenitud de amor y
de vida”. Es evidente que la expresion “banquete de su amor” —referida a la
eucaristia que se esta celebrando- se refiere a Cristo, a través del adjetivo pose-
sivo “su”; pero el término “amor” se ha utilizado tradicionalmente como sin6-
nimo implicito del Espiritu Santo, por referirse a El a través de uno de los
efectos de su accion en el alma. El Espiritu Santo es el amor del Padre y del
Hijo —es “su amor”, como dice la Colecta—, y es, también, ese mismo amor de
ambos derramado en nuestros corazones (cf. Rm 5,5). En el banquete euca-
ristico que se esta celebrando comeremos el cuerpo de Cristo y, por ser “ban-
quete de su amor”, en ese cuerpo de Cristo participamos también de “su amor”
que es el Espiritu Santo. De ahi que la oracién Colecta termine pidiendo la
“plenitud de amor y de vida” como los dones del Espiritu Santo propios y espe-
cificos de esta celebracion de la Cena del Sefior. El término “vida” recoge
aqui, ademds, todo un filén tematico que vincula el tema de la vida y la fecun-

didad espiritual, en la Iglesia y en cada cristiano, a la accion del Espiritu.

13 Cf. el n. 8 de la Ordenacidn General de la Liturgia de las Horas: “La unidad de la Iglesia orante es realizada por el Espiritu
Santo, que es el mismo en Cristo, en la totalidad de la Iglesia y en cada uno de los bautizados (...) No puede darse, pues,
oracion cristiana sin la accién del Espiritu Santo, el cual, realizando la unidad de la Iglesia, nos lleva al Padre por medio
del Hijo".

14 Cf. Juan PagLo Il, Tertio millennio adveniente 6: “La religion fundamentada en Jesucristo es religion de la gloria, es un existir
en vida nueva para alabanza de la gloria de Dios (cf. Ef 1,12). Toda la creacién, en realidad, es manifestacion de su gloria;

en particular el hombre es epifania de la gloria de Dios, llamado a vivir de la plenitud de la vida en Dios".
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La proclamacion de la Palabra de Dios debe vivirse, igualmente, como
momento pneumatologico, pues el Espiritu Santo no deja de estar presente y
actuar tanto en la Palabra proclamada como en el que escucha esa Palabrals.
El es la vox Patris que da sonido al Verbum Patris, Cristo, proclamado en el
hic et nunc de la liturgia de la Palabral6. Entre las lecturas propuestas se
encuentra el pasaje de Ex 12 en que se describe como, durante la celebra-
cion de la Pascua, la sangre del Cordero roci6 el dintel de las puertas de las
casas de los hebreos: “Tomaréis la sangre y rociaréis las dos jambas y el din-
tel de la casa donde lo hayais comido (...) La sangre serd vuestra sefial en
las casas donde habitdis. Cuando yo vea la sangre, pasaré de largo ante vos-
otros, y no habra entre vosotros plaga exterminadora cuando yo hiera al pais
de Egipto” (Ex 12,7.13). Esta lectura, situada justo en el portico del Triduo
Pascual, hace de anticipo y anuncio de la intima conexién que hay entre la
misa de la Cena del Sefior y su prefiguracion en la antigua Pascua israelita.
En la mentalidad semita la sangre era portadora de vida. Era, ademas, elemento
imprescindible al sellar y ratificar la alianza con Dios. A su paso por el pais
de Egipto, Yahvé reconocia a los suyos precisamente por la unciéon con la
sangre de aquel cordero pascual. Una sangre que ahuyentaba la muerte de

la plaga exterminadora porque era portadora de la vida de Dios. Esa marca

15 Cf. A. M. Triacca, “L'azione silenziosamente efficace dello Spirito Santo nella proclama-zione della Parola di Dio”: Liturgia
16 (1982) 294-301; Ip., “Parola di Dio, comunita, Eucaristia. Nell'ascolto della Parola di Dio si edifica e cresce la comunita
eucaristica”: La Nuova Alleanza 88 (1983) 405-422; Ip., “La 'Celebrazione’ della Parola di Dio: ‘Christi locutio, vita fidelium™,
en: B. SEconDIN-T. Zecca-B. CaLaTi (eds.), Parola di Dio e Spiritualita (Biblioteca di Scienze Religiose 62; Roma 1984) 152-165;
Ip., "Valore teologico della Liturgia della Parola”: Rivista Liturgica 78 (1986) 616-632; In., “Linee teologico-liturgiche della
‘celebrazione’ della Parola di Dio”: Salesianum 53 (1991) 669-689; F. M. Arocena, “El Espiritu Santo, vivificador de la
Palabra”, en: Ip., La celebracidn de la Palabra. Teologia y pastoral (Barcelona 2005) 72-76.

16 El tema de Cristo, litdrgicamente presente como Palabra proclamada, puede remontarse teoldgicamente al esquema del
doble estado del Verbo y la analogia de la Palabra —utilizado ya desde Justino, Taciano y Teéfilo, aunque la distincién
entre Adyog évdidetog y Adyog mpodopikée, en realidad, es estoica—, con el que se intentaba explicar la generacion
eterna del Logos. En Ambrosio de Milan, por ejemplo, como en casi todos los autores antiguos, quedan también residuos
de estas categorfas, en el uso esporadico de la editio, de forma que si la os Patris pronuncia su Verbum, podemos concluir
que el Espiritu Santo es la vox Patris. Sobre el tema, cf. C. Awarez ALonso, E/ Espiritu Santo y la virginidad, 71ss. Sobre el
tema en Tertuliano cf. R. CANTALAMESSA, La cristologia di Tertulliano nelle sue fonti bibliche e patristiche (Friburgo-Svizzera
1962) 18-24.
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de sangre que preservé de la muerte a los israelitas durante la celebracion
de la Pascua anunciaba ya, a la luz del Apocalipsis, el sello que habia de mar-
car a los elegidos: “Recorre la ciudad, Jerusalén, y marca una cruz en la fren-
te de los hombres que gimen y lloran por todas las abominaciones que se
cometen en ella” (Ez 9,4); “no causéis dafno ni a la tierra ni al mar ni a los arbo-
les, hasta que marquemos con el sello la frente de los siervos de nuestro
Dios” (Ap 7,3). De esta forma, la lectura del Exodo ofrece el marco teolégico
en el que encuadrar la celebracion de la Cena del Senor. Cuando, durante la
liturgia eucaristica, en el momento de la comunién, bebamos del ciliz sere-
mos internamente rociados y marcados con esa sangre de Cristo, portadora de
la vida de Dios que se nos comunica en el Espiritu Santo!”. En el dintel de
nuestra existencia llevaremos entonces impresa la uncion de la sangre de Cris-
to, ese sello del Espiritu, que indica que, en ‘nuestra casa’, hemos comido y

participado en el banquete eucaristico del verdadero Cordero pascual.

2. LAVATORIO DE LOS PIES
A continuacién de la homilia sigue el lavatorio de los pies!s. Fue en el ano
1955, con la reforma de Pio XII, cuando, por primera vez, se introdujo ad li-

bitum este gesto dentro de la Misa, precisamente después de la homilia. En

17 A propoésito de la sangre de Cristo, recuerdo aqui algunos de los estudios promovidos por A. M. TriAccA: “Morale cristiana
dal «dinamismo operativo» del Sangue di Cristo”, en: A. M. Triacca (ed.), I/ misterio del sangue di Cristo e la morale. Atti
del V Convegno Pastorale 27-30 dicembre 1993 (Roma 1995) 95-122; “Calice tramutato in sangue”: L'Osservatore Romano
124/143 (1984) 7; “'Celebrare’ il mistero del Sangue di Cristo”: Nel Segno 35 (1985) 109-110; "Il Sangue di Cristo: Mistero
di alleanza nella vita coniugale (Contributo alla spiritualita matrimoniale)”, en: A. M. Triacca (ed.), I mistero del Sangue di
Cristo e I'esperienza cristiana (Roma 1987) 385-417; “Sangue di Cristo e anno liturgico (Contributo alla spiritualita liturgi-
ca)”, en: A. M. Triacca (ed.), I mistero del Sangue di Cristo nella liturgia e nella pieta popolare |-l (Roma 1989) I, 99-139;
“Sangue di Cristo e sangue di Maria (Iniziali riflessioni meditative)”, en: /bid., I, 271-303; “Catechesi liturgica sul Sangue
di Cristo”, en: A. M. TRiacca (ed.), I/ mistero del Sangue di Cristo e la catechesi (Atti |V Congresso Pastorale. Roma, 27-30
dicembre 1990) (Roma 1991) 67-103; “Tota rubens, cruorosa Nati dulcis sanguine. Il Sangue di Cristo da un‘antologia di
preghiere mariane (sec. IX-XV)", en: F. VatTIoNI (ed.), Sangue e antropologia in Tommaso d’Aquino (Roma 1996) 579-608.

18 Un estudio histérico completo sobre el lavatorio de los pies en dmbito latino, con especial atencién a las fuentes
monésticas, en: TH. ScHAFER, Die Fusswachung im monastischen Brauchtum und in der lateinischen Liturgie (Beuron 1956).
Cf. también P. M. Gy, “Los origenes litdrgicos del lavatorio de los pies”: Cuadernos Phase 114 (2001) 5-8; P. F. BEATRICE, La
lavanda dei piedi. Contributo alla storia delle antiche liturgie cristiane (Roma 1983); J. ALDAZABAL, E/ Triduo Pascual
(Barcelona 1998) 81-85.
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el rito actual se significa que, a través de la accion de lavar los pies a sus dis-
cipulos, Cristo nos muestra el amor infinito de aquel que sirve hasta el extremo
de dar su vida en la cruz®.

En origen, no era un rito exclusivamente litdrgico, pues se practicaba
especialmente en los monasterios con los huéspedes y peregrinos. Probable-
mente entraria en la liturgia romana por asociacion con la lectura evangélica
del relato de Jn 13,1-15, que se encuentra ya en los evangeliarios romano-
galicanos del s. VIII en la liturgia del Jueves Santo. En cambio, la prictica del
lavatorio de los pies estd atestiguada en la liturgia bautismal antigua, al menos
en la tradicion milanesa y galicana. Ambrosio de Mildn considera el lavatorio
de los pies como el acto purificador por excelencia dentro del ritual del bau-
tismo. Era, en realidad, un rito externo que significaba ese otro lavacro inte-
rior, por el cual el bautizando quedaba lavado y purificado del pecado una
vez para siempre. De esta forma, por medio del bautismo, se iniciaba en el
cristiano —al menos de forma incipiente— un dinamismo glorificador en vir-
tud del cual el Espiritu Santo iba realizando, a lo largo de toda la vida cristiana,
el paso del hombre carnal y terreno al hombre celeste y divinizado20.

En el contexto litirgico de la celebracion del Triduo Pascual, el lavato-
rio de los pies podria tener, ademas de un cierto caracter y sentido peniten-
cial, resonancias bautismales y pneumatologicas. El elemento purificador por
excelencia es el agua, tradicionalmente asociada en dmbito sacramental a la

accion del Espiritu Santo21. Pues bien, el agua que, en las manos del sacerdote,

19 Cf. Carta de la Congregacion para el Culto Divino sobre la preparacion y celebracion de las fiestas pascuales (1988),
publicada en Phase 168 (1988) 499-526: “El lavatorio de los pies que, segun la tradicién, se hace en este dia a algunos
hombres previamente designados, significa el servicio y el amor de Cristo, que ha venido no para ser servido, sino para
servir” (n. 51).

20 Cf. De sacramentis Ill, 5, en donde afirma que se trata de un gesto portador de santificacion: quia mysterium est et
sanctificatio. Este sentido pneumatoldgico y bautismal del gesto estd mds claramente expresado en De virginitate 58-59,
en torno a la expresion lavare pedes animi.

21 Sobre el uso pneumatoldgico de la metafora del agua en dmbito biblico cf., por ejemplo, A. M. Lupo, La sete, I'acqua, lo
Spirito. Studio esegetico e teologico sulla connessione dei termini negli scritti giovannei (Roma 2003) especialmente 138.
353. En ambito patristico, cf, por ejemplo, Basiuio b CesArea, £/ Espiritu Santo (Biblioteca de patristica 32; Madrid 1996)
XV,36: “De modo que si en el agua hay alguna gracia, ésta no procede de la naturaleza del agua, sino de la presencia del

Espiritu”. Sobre la relacion entre el agua y el Espiritu fuera ya del &mbito propiamente sacramental, por ejemplo IRENEO DE
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va lavando los pies puede simbolizar ese otro agua espiritual que es el mis-
mo Espiritu Santo, agua que lava interiormente, renovando y actualizando asi
el dinamismo purificador infundido por el Espiritu en el bano del bautismo.
Este gesto del lavatorio de los pies preludiaria, ademads, el don pascual del
Espiritu por parte de Cristo, con toda la liturgia del agua al que aparece aso-
ciado en la celebracion de la Vigilia Pascual. De hecho, en el gesto del cele-
brante de despojarse de la casulla, al inicio del gesto del lavatorio, se signifi-
caria el anonadamiento que Cristo hace de si mismo, antes de realizar el acto
supremo del servicio de amor que es la cruz; y esta kénosis previa es nece-
saria para comunicar, a continuacion, una vida nueva en el don del Espiritu,
momento que puede quedar expresado en el acto de derramar el agua sobre
los pies de los fieles.

Este lavacro interior —nuevo respecto al celebrado en el bautismo, pero
el mismo, en cuanto que estd en continuidad con €l—, ciertamente nos dispone
y prepara para la celebracion litirgica que prosigue. En ella se actuara ple-
namente, por la obra de la redencion de Cristo, ese paso del hombre terreno
al hombre divinizado, preludiado de forma incipiente en el bautismo y nue-
vamente significado ahora en el lavatorio de los pies. Esta progresiva divini-
zacion del hombre es la obra propia del Espiritu, intimamente asociada a la
obra de la redencion de Cristo que, de nuevo, se estd actualizando en el hic

et nunc de la celebracion litdrgica.

3. LITURGIA EUCARISTICA

La Oracion sobre las Ofrendas procede del Sacramentario Gelasiano y es fa-
mosa por su significatividad en el ambito de la teologia litdrgica?2. En ella se
pide para los fieles una participacion digna en los misterios que se estan ce-
lebrando. En realidad, podemos “participar dignamente en estos santos mis-

terios” s6lo porque previamente hemos sido purificados por el agua interior

Lion, Dem. 89: “...pues el Verbo no habia pasado entre ellos ni les habfa dado a beber el Espiritu Santo (...) e hizo brotar
rios en abundancia, diseminando el Espiritu Santo sobre la tierra...”.

22 "Concédenos, Sefior, participar dignamente en estos santos misterios, pues cada vez que celebramos este memorial de la
muerte de tu Hijo, se realiza la obra de nuestra redencion”.
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del Espiritu, realidad ya antes significada y actualizada en el lavatorio de los
pies. Una vez que hemos sido lavados por la gracia purificadora del Espiritu,
estamos dignamente dispuestos para acoger el don del amor extremo de Cristo
que va a celebrarse y del cual participaremos especialmente en la comunion.

Como Plegaria Eucaristica, el Misal propone utilizar el Canon Romano,
que volvera a utilizarse también en la solemne Vigilia Pascual23. Entre las carac-
teristicas de esta Plegaria Eucaristica esta la doble epiclesis, preconsecratoria
y postconsecratoria. El Te igitur, cuya féormula actual parece ser la mas pri-
mitiva, insiste en la idea de ofrecimiento de las ofrendas por medio de Jesu-
cristo. Va acompanada de una bendicion sobre las ofrendas expresada en el
verbo ‘bendecir’ y en el signo de la cruz realizado sobre el pan y el caliz: “Padre
misericordioso, te pedimos humildemente por Jesucristo, tu Hijo, nuestro
Senor, que aceptes y bendigas (+) estos dones...”. El Communicantes propio
recuerda de nuevo la accion de convocar y congregar que es propia del Espi-
ritu Santo: “Reunidos en comunion para celebrar el dia santo...”. La Iglesia pue-
de congregarse en comunion para celebrar dignamente la Cena del Sefior por-
que previamente, por el lavacro interior del Espiritu, ha sido purificada del
pecado, fuente de toda division y separacion, principio que resquebraja la uni-
dad y la comunion que el Espiritu Santo construye entre todos los miembros
del mismo cuerpo mistico. En esta comunion, fruto de la accion del Espiritu,
se encuadra a continuacion la memoria de la “gloriosa Virgen Maria” y de todos
los santos, en cuya comunion la Iglesia terrena va a ofrecer el sacrificio de la
Cena del Senor. La primera epiclesis preconsecratoria se encuentra en la for-
mula Quam oblationem y contiene una invocacion implicita al Espiritu Santo
sobre el pan y el vino para que se conviertan en el Cuerpo y la Sangre de
Cristo: “Bendice y santifica, oh Padre, esta ofrenda, haciéndola perfecta, espi-
ritual y digna de ti...”. El unico sujeto adecuado que puede realizar las accio-
nes de ‘bendecir’ y ‘santificar’ es el Espiritu Santo. S6lo El, por tanto, puede

‘perfeccionar’ la ofrenda, transformando lo imperfecto y material, el pan y el

23 La génesis del texto puede verse en H. A. P. Scumiot, Hebdomada Sancta. 2: Fontes historici. Commentarius historicus
(Romae 1957) 747-754. Cf. también J. A. ABab-M. GARRIDO, Iniciacion a la liturgia de la lglesia (Madrid 1988) 324-341.
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vino, en el Cuerpo y Sangre de Cristo, haciendo asi ‘espiritual’ y ‘digna del
Padre’ la ofrenda de toda la Iglesia. La segunda epiclesis posterior a la con-
sagracion se encuentra en la formula Supplices, en la que se pide que, por la
accion de Dios, la comunién en la que vamos a participar sea eficaz. La men-
cion al Espiritu Santo no es aqui explicita, pero la féormula podria contener una
antiquisima referencia pneumatolégica en la alusion al ‘Angel del Sefior’, sus-
titutiva del Espiritu Santo: “...que esta ofrenda sea llevada a tu presencia, has-
ta el altar del cielo, por manos de fu dngel...”. La expresion deriva del pasaje
de Hch 8,26-39, en donde el Espiritu Santo y el Angel del Sefior son térmi-
nos intercambiables. El pasaje narra como Felipe bautiz6 al eunuco, primero
por indicacion del “Angel del Senor” (v. 26) y luego por la locucion del Espi-
ritu (v. 29). El Canon Romano acompana a la intervencion del Angel la peti-
cion de ser “colmados de gracia y bendicion”, expresion tipicamente pneu-
matologica, por los términos ‘gracia’ y ‘bendicion’, que pide la abundancia
de esos dones del Espiritu para la asamblea y los celebrantes por efecto de
la comunion en la que van a participar. El Canon concluye, ademas, con una
doxologia, dividida en dos partes: en la primera, se alude a la accion del Espi-
ritu a través de los verbos ‘santificar’ y ‘bendecir’; en la segunda, la mencion
al Espiritu es explicita, pues en El y por la mediacion de Cristo la ofrenda de
la Iglesia tributa todo honor y gloria al Padre.

Puesto que la liturgia de este Jueves Santo gravita toda ella sobre el mis-
terio del Cuerpo eucaristico de Cristo, vale la pena aludir aqui escuetamente
a algunas vetas teoldgicas contenidas en la densa expresion “Esto es mi cuer-
po”. Comenzando por algunas reflexiones sobre teologia del cuerpo que podri-
an aplicarse al misterio del Cuerpo de Cristo cuando viene éste considerado
a la luz de los relatos del Génesis sobre la creacion del primer Adan24. Podria

profundizarse, ademads, en el significado mariolégico del Cuerpo de Cristo

24 Cf. sobre el tema C. Awvarez ALonso, Teologia del cuerpo y Eucaristia (Madrid 2009) [en prensa. Tan interesante como atin
desconocido el ciclo de catequesis que Juan Pablo Il pronuncié, durante las audiencias de los miércoles, desde septiem-
bre de 1979 hasta abril de 1980, sobre el tema del significado teolégico del cuerpo humano y de la sexualidad. Sus refle-
xiones no dejan de iluminar de forma muy sugestiva, entre otros aspectos, también la reflexion teolégica sobre el misterio
eucaristico del Cuerpo de Cristo.
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cuando se piensa, por ejemplo, que la carne y la sangre de Cristo es también
carne y sangre de Marfa?s. Interesante, también, considerar las implicaciones
eclesiologicas de dicha expresion cuando se profundiza en el paralelismo entre
el cuerpo eucaristico de Cristo y el cuerpo espiritual de los creyentes que es
la Iglesia. En todos estos casos habria que remitirse a la teologia del Espiritu
creador, en la primera obra de la creacion, y re-creador, en la nueva obra recre-
adora que se realiza por la gracia; al concurso divino del Espiritu Santo en el
momento de la formacion de la humanidad virginal de Cristo en el seno de
Maria; y a ese mismo concurso del Espiritu en orden a formar esa nueva huma-
nidad espiritual que, por la fe y la gracia, forman todos los miembros del
cuerpo mistico que es la Iglesia. Apoyados en el recurso a la analogia, tam-
bién el principio de la transubstanciacion que se opera en el pan eucaristico
se podria aplicar a la transformacion del cuerpo del primer Addn, a la carne

y sangre de Maria y al cuerpo mistico que forman todos los cristianos.

4. TRASLADO Y RESERVA DE LA EUCARISTIA

Durante el traslado del Santisimo Sacramento al lugar de la reserva, el Espi-
ritu Santo acompana el Cuerpo eucaristico de Cristo desde y a través de la ado-
racion y el silencio orante de los fieles. Es, ademas, una presencia viva y orante
que queda simbolizada en el incienso que envuelve el Santisimo Sacramento
durante la procesion. Las rubricas sefialan que el sacerdote “de rodillas inciensa
tres veces el Santisimo Sacramento”, recogiendo en esa triple incensacion la
dimension trinitaria de esa adoracion de los fieles, que se eleva al Padre, a
impulsos del Espiritu, por medio de la humanidad eucaristica de Cristo. El
incienso era una materia cominmente utilizada en la liturgia judia como ex-
presion y simbolo de la propia oracion (cf. Sal 140,2). El mismo significado
reviste, ademas, en los textos apocalipticos que aluden a la liturgia celeste
(cf. Ap 8,3-5; 5,8), en los que el incienso simboliza la oracion y la adoracion
de los santos. Mas utilizado en Oriente que en Occidente, el incienso recuerda,

ademas, la imagen del perfume, el olor y el aroma, imagen ampliamente uti-

25 Cf. sobre el tema G. GIRoNES GuiLLEm, “Cuerpo de Cristo-carne de Marfa”: Estudios Marianos 72 (2006) 267-274.
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lizada en la tradicion cristiana para referirse metaféricamente al Espiritu Santo26.
En cualquier caso, el incienso que acompana aqui el traslado de la eucaristia
expresa muy bien el movimiento de adoracion que se eleva, bajo la mociéon
del Espiritu Santo, desde el corazon de los fieles al Padre por medio de Cristo.

El significado que en esta celebracion reviste la reserva del Santisimo es
mas funcional que teolégico: favorecer la comunion del Viernes Santo, dia
en que no se celebra la eucaristia. Las rdbricas recomiendan, después de la
reserva, “un tiempo de adoracion en silencio”, antes de que el sacerdote y
los ministros se retiren finalmente a la sacristia. Cuando el silencio es litargi-
co no es silencio vacio sino que esta interiormente colmado de la oracion
del dinamismo y la accion del Espiritu. Calla la asamblea para dejar hablar la
voz del Espiritu, que resuena en nosotros como vox Dei. A través de ese silen-
cio el Espiritu nos une de nuevo a su mismo movimiento de adoracion, que
El mismo —y, en El, toda la asamblea— eleva en unién con Cristo, eucaristica-
mente presente, al Padre. La discreta actividad de este dinamismo adorador
del Espiritu en el interior de los fieles marca, ademads, el clima de silenciosa
oracion que se prolonga y continua en el momento postcelebrativo de la cele-
bracion del Jueves Santo, es decir, en la liturgia de la vida previa a la cele-
bracién del Viernes Santo. Un tiempo, el de la vida cotidiana, en que el pro-
tagonista por excelencia es el Espiritu, el que mantiene vivos en el alma los
ecos litirgicos de la celebracion apenas concluida?’. Esta celebracion vivida
serd, a su vez, el tiempo precelebrativo, que prepare y disponga para la cele-
bracién de la Pasion del Sefior en el dia de Viernes Santo.

La conclusion de la Misa de la Cena del Senor se completa con el des-
pojo de los ornamentos que, en el Rito romano, cubren el altar; un despojo
de significado también mas funcional que simbdlico, que va acompanado de

la velacion de las cruces que pueda haber en la Iglesia.

26 Aunque la relacién metaférica entre el perfume y el Espiritu es de inspiracién gnéstica. Sobre esta tradicion, cf. P. MeLONI,
I profumo dell'inmortalita. L'interpretazione patristica di Cantico 1,3 (Verba seniorum 7; Roma 1975).

27 Eln. 9de los Praenotanda del Leccionario alude a este permanente dinamismo del Espiritu también fuera del dmbito es-
trictamente celebrativo: “...1a actuacion del Espiritu no sélo precede, acompafia y sigue a toda accidn litirgica...”
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Il. CELEBRACION DE LA PASION DEL SENOR EN EL VIERNES SANTO

El Viernes Santo es, propiamente, el primer dia en que se comienza a cele-
brar el misterio pascual?s. Ademas del estilo laconico y austero de la liturgia
de este dia, destaca también la ausencia de liturgia eucaristica, dado que todo
el Triduo Pascual forma una unidad cuya unica eucaristia es la de la Vigilia
Pascual. Dado que la obra del Espiritu se realiza y se celebra intimamente
asociada a la obra de Cristo?, el momento de mayor humillacion humana y
de kénosis por parte de Cristo, que es el momento de la cruz, va acompa-
fnado de la presencia silenciosa y escondida del Espiritu, expresada de forma
caracteristica a lo largo de toda la celebracion litargica de la Pasion del Senor

principalmente en el silencio litirgico3.

1. RITOS INICIALES

El altar desnudo muestra, en simbolo, lo que narrard a continuacion la lec-
tura de Isaias: la kénosis y el anonadamiento de Cristo en lo humano. El ver-
dadero altar ya no es ahora el de piedra sino el mismo Cristo, el Sumo Sa-
cerdote al que se referird, ademas, la segunda lectura tomada de la carta a
los Hebreos. Y el verdadero sacrificio es el que se celebra en ese altar que es
el mismo Cristo. Ambos, el altar y el sacrificio de Cristo se adoran implicitos
en la cruz, que sera el simbolo central de toda la celebracion del Viernes Santo.
Entraria aqui toda una interesante linea de reflexion en torno al verdadero
culto espiritual, el que se ofrece en el templo del propio cuerpo, conside-
rado como fundamento tanto del sacerdocio de Cristo como del sacerdocio de

toda la Iglesia (cf. Jn 2,19.21). Ese misterio de la humillacion humana de Cristo

28 Cf. J. BELLAVISTA, “Viernes Santo, pascua de la crucifixion”: Cuadernos Phase 31 (1992) 31-40; P. JouneL, “Le Vendredi Saint:
la tradition de I'Eglise”: La Maison Dieu 67 (1961) 99-214.

29 Sobre este principio de co-accion de Cristo y del Espiritu cf., por ejemplo, IRENEO DE LIGN, Demostracidn de la predicacion
apostdlica (Fuentes patristicas 2; Madrid 1992) 5: “Asi pues, el Espiritu muestra al Verbo... mas el Verbo lleva consigo el
Espiritu”.

30 Cf. D. Sartore, "Il silenzio come parte dell'azione liturgica”, en: AA.VV., Mysterion. Miscellanea liturgica in onore di Salva-
tore Marsili (Torino-Leumann 1981) 289-305. En SC 30 el silencio se enumera entre los elementos indispensables para una
participacion litdrgica activa de parte de los fieles.
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queda expresado en la postracion por tierra del ministro al inicio de la cele-
bracion3!; pero, ademds, esa postracion es la actitud externa y el gesto solemne
de quien invoca la accion del Espiritu32. Al mismo tiempo, también al escon-
dimiento de Cristo acompaiia el ocultamiento del Espiritu Santo, significado
en ese silencio litirgico que acompana la postracion del sacerdote. En este
silencio que abre la celebracion se continda, en cierto modo, la oracion en
silencio que viene prolongiandose desde el final de la Misa del Jueves Santo.
“El sacerdote y el didcono... se postran rostro en tierra o, si se juzga mejor,
se arrodillan, y todos oran en silencio durante algiin espacio de tiempo”, dicen
las rdbricas. Este silencio es pneumatolégico —todo silencio litirgico es mo-
mento y voz del Espiritu— y marcard también, como expresion de la sobrie-
dad litdrgica propia de este dia, todo el discurrir de la celebracion.

La oracion inicial invoca expresamente la accion santificadora del Es-
piritu Santo sobre toda la asamblea, alli reunida para celebrar la Pasion del
Sefor: “santifica a tus hijos...”. Se trata, en efecto, de una accién propia del
Espiritu, pues solo Dios, en la persona del Espiritu, puede comunicar y ha-
cernos participes de la santidad misma de su ser. La santificacion es, tam-
bién, uno de los efectos principales que se pretende con esta Celebracion de
la Pasion del Senor. Por el contrario, la segunda oracién, que se propone
como opcional, abunda en el tema pneumatolégico del sello o signatio del
Espiritu, que va configurando con Cristo-imagen33: “...llevaremos grabada en

adelante, por la accion santificadora de tu gracia, 1a imagen de Jesucristo, el

31 Ademas del significado general de la postracién —expresar una stplica solemne—, en el contexto del Viernes Santo tiene,
ademas, su sentido especifico: “Esta postracion, que es un rito propio de este dia, se ha de conservar diligentemente, por
cuanto significa tanto la humillacién del hombre terreno cuanto la tristeza y el dolor de la Iglesia” (Carta de la Congrega-
cién para el Culto Divino sobre la preparacion y celebracion de las fiestas pascuales[1988] n. 65).

32 Cf. el comentario de Juan Pablo Il en su libro Don y Misterio a propésito de la postracidn de los ordenandos: “Es el simbo-
lo de la total sumision ante la majestad de Dios y, al mismo tiempo, de la plena disponibilidad a la accion del Espiritu Santo,
que desciende sobre ellos como autor de la consagracién”.

33 Sobre el uso pneumatoldgico de esta metafora en dmbito patristico cf., por ejemplo, Dibimo, Tratado sobre el Espiritu
Santo (Biblioteca de patristica 36; Madrid 1997) 95: “...puesto que el Espiritu Santo es el sello de Dios, los que reciben la
forma y la imagen de Dios, una vez signados por medio de él, son conducidos en él al sello de Cristo...”; AMBROSIO DE
MILAN, Sobre las virgenes (Fuentes patristicas 12; Madrid 1999) 1,48: “De ahf que el apéstol Pablo diga también que esta-
mos sellados en el Espiritu, porque tenemos la imagen del Padre en el Hijo y el sello del Hijo en el Espiritu Santo”.
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hombre celestial”. Se recoge aqui todo un interesante filon patristico en torno
al tema del homo caelestis y de la teologia de la imago Dei, sintetizados
ambos en la imagen paulina del oppayLrg (cf. Ef 1,13; 4,30; 2 Co 1,22). La “ac-
cion santificadora de tu gracia” es expresion sinonima del Espiritu Santo, alu-
dido aqui a través de sus efectos, con esa redundancia que insiste en la ac-
cion santificadora, propia del Espiritu, y en la gracia, que es el Espiritu Santo
en cuanto comunicado al alma34. Esa accion es la que causa en el alma la
oppayLe, ese dinamismo del Espiritu que va imprimiendo espiritualmente en
el alma la imagen de Cristo. Ese sello o signatio configura a imagen de Cris-
to, es decir, espiritualiza el alma, la permea toda ella de la presencia y de los
dinamismos del Espiritu. Entre ellos se encuentra ese dinamismo glorificador
que va haciendo del homo terrenus ese homo caelestis a imagen de Cristo3.
Esa glorificacion del hombre terreno y la semejanza con Cristo es uno de los
efectos de la salvacion de Cristo realizada en la cruz que se pide en esta se-

gunda oracion inicial.

2. LITURGIA DE LA PALABRA

La primera lectura, tomada del cuarto canto del Siervo, apunta hacia el fu-
turo, hacia el misterio de la pasion del Sefior que se narrard en el evangelio.
Isafas anuncia el drama de la pasion de Cristo describiendo el desgarro inte-
rior que supone la entrega del Siervo por los demds. La segunda lectura, to-
mada de la carta a los Hebreos, interpreta teoldgicamente ese mismo miste-
rio contempldndolo como algo histéricamente pasado y releyéndolo desde
la teologia del sacerdocio. Del pasaje se destaca, para nuestro tema, la idea
principal de que ese Sumo Sacerdote es, por su pasion y glorificacion, el “trono
de la gracia”, es decir, el dispensador y mediador del don del Espiritu santifi-

cador. Pero es la lectura evangélica de la Pasion la que ocupa el centro de la

34 Tanto el término gratia como caritas traducen en latin diversas acepciones de la voz griega xdpLc; en espafiol, ambos tér-
minos tienen resonancias pneumatoldgicas derivadas de Rm 5,5: “...porque el amor de Dios ha sido derramado en nuestros
corazones por el Espiritu Santo que nos ha sido dado”.

35 Cf. AmBRosio DE MILAN, De Virginitate (Opera Omnia di Sant’Ambrogio 14/2; Milano-Roma 1989) 58-59.
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celebracion del dia%. En su relato, san Juan deja entrever, en el momento en
que Jesus expira, una alusion velada al envio y al don del Espiritu Santo (“E,
inclinando la cabeza, entregé el espiritu”, Jn 19,30). Y en el agua y la sangre
que manan del costado abierto de Cristo puede verse también el cumplimiento
de la promesa del don del Espiritu para los que creyesen en Jesus (cf. Jn 7,37-
39). Por su parte, una abundante tradicion patristica ha interpretado la san-
gre del costado como simbolo de la eucaristia y el agua como imagen del bafio
bautismal del Espiritu. Sigue a la homilia un recomendado tiempo de silen-
cio, una “oracion silenciosa” —dicen las ribricas— en la que el Espiritu hace
resonar los ecos de la Palabra de Dios escuchada durante la proclamacion
de las lecturas?”.

El misterio de la kénosis del Hijo y, juntamente con El, el ocultamien-
to del Espiritu, realzan, a modo de claroscuro, el protagonismo teoldgico-litir-
gico del Padre que domina toda la Oracién Universal. En efecto, a El va diri-
gida esta solemne oracion de suplica de la Iglesia por el mundo entero, con
la que se concluye la Liturgia de la Palabra. El dinamismo trinitario que modu-
la esta Oracion Universal queda expresado en esos tres tiempos principales
que se suceden en cada una de las oraciones, después que el didcono ha enun-
ciado la intencion de la oracion. Al comienzo de cada oracion el didcono
dice la invitacion que expresa la intencion de la oracion. Sigue el silencio litdr-
gico, que prolonga y continua el silencio que marca la ténica de toda esta cele-

bracién del Viernes Santo y que va acomparfiado de la oraciéon como voz inte-

36 Cf. la Ordenacidn de las Lecturas de la Misan. 99: “La acci6n litrgica del Viernes Santo llega a su momento culminante
en el relato segdn san Juan de la pasion de aquél que, como el Siervo del Sefior anunciado en el libro de Isafas, se ha con-
vertido realmente en el tnico Sacerdote al ofrecerse a s mismo al Padre”.

37 EI'n. 9 de los Praenotanda del Leccionario alude claramente a esta accion del Espiritu a través de la Palabra: “Para que la
palabra de Dios realice efectivamente en los corazones lo que suena en los oidos, se requiere la accion del Espiritu Santo,
con cuya inspiracion y ayuda la palabra de Dios se convierte en fundamento de la accidn litdrgica y en norma y ayuda de
toda la vida (...) va recordando, en el corazén de cada uno, aquellas cosas que, en la proclamacion de la palabra de Dios,
son leidas para toda la asamblea de los fieles...”. Cf. también el Catecismo de la lglesia Catdlican. 1100: “El Espiritu
Santo recuerda primeramente a la asamblea littrgica el sentido del acontecimiento de la salvacién dando vida a la Pala-
bra de Dios que es anunciada para ser recibida y vivida”; n. 1101: “El Espiritu Santo es quien da a los lectores y a los oyen-
tes, segln las disposiciones de sus corazones, la inteligencia espiritual de la Palabra de Dios”; n. 1155: * El Espiritu Santo
no solamente procura una inteligencia de la Palabra de Dios suscitando la fe...".
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rior del Espiritu. Cada prez se concluye con la oracién de suplica propia-
mente dicha, que va dirigida al Padre y que va acompanada del gesto de la
extension de las manos por parte del celebrante, es decir, la posicion del oran-
te, cargada de valencias pneumatolégicas.

La Oracion III, que pide por todos los ministros y fieles de la Iglesia,
ratifica un contenido esencial de la pneumatologia eclesial: “...cuyo Espiritu
santifica y gobierna todo el cuerpo de la Iglesia...”; en ella se pide, ademas,
“la ayuda de tu gracia” para responder con fidelidad a la propia vocacion y
con ello se alude a la teologia de los carismas, cuya distribucion en el tejido
eclesial depende del Espiritu. En la Oracion IV, en la que se reza por los cate-
cimenos, se pide para ellos ‘la iluminacion interior’. El tema de la luz esta
vinculado al tema del fuego y del calor, imdgenes tradicionalmente pneuma-
tologicas. Y en la segunda parte de esta misma oracion, siempre a proposito
de los catecimenos, se alude al tema de la fecundidad y maternidad espiri-
tual de la Iglesia, que es también obra del Espiritu: “Dios todopoderoso y
eterno, que haces fecunda a tu Iglesia dindole constantemente nuevos
hijos...”38. La V Oracion, por la unidad de los cristianos, gira en torno al tema
de la con-vocacion y congregacion que el Espiritu Santo va realizando en la
Iglesia a través del vinculo de la caridad; esa unidad interna, fruto de la cari-
dad, se fundamenta en la consagracion del bautismo: “Dios todopoderoso y
eterno, que vas reuniendo a tus hijos dispersos (...) para que la integridad de
la fe y el vinculo de la caridad congregue en una sola Iglesia a los que con-

sagrd en el bautismo”.

3. ADORACION DE LA SANTA CRUZ
Con la adoracion de la cruz inicia la segunda parte de la celebracion. El beso
a la cruz entr6 a formar parte de la liturgia de Viernes Santo desde antiguo.

Los origenes de esta practica se remontan a la adoracion del Lignum crucis

38 A modo de ejemplo y sobre esta relacion entre fecundidad del Espiritu y maternidad espiritual de la Iglesia es significati-
va la oracion de bendicion de un nuevo baptisterio: “Te pedimos, Sefior, que envies sobre esta agua la brisa fecunda de tu
Espiritu. Aquel mismo poder que cubri6 a la Virgen con su sombra para que diera a luz a su Hijo primogénito, fecunde el
seno de su esposa, la Iglesia”.
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que se hacia en Jerusalén y que, muy pronto, pasé a celebrarse en Constan-
tinopla, en Roma y en las iglesias comprendidas en su drea de influencia. La
virgen Egeria testimonia esta costumbre de besar la cruz en la liturgia del
Viernes Santo, en la iglesia de Jerusalén, a finales del s. TV#. En cambio, la pro-
cesion con la cruz, la velacion, las aclamaciones y genuflexiones son detalles
que se anadieron a la veneracion de la cruz a partir del s. IX.

La adoracion de la santa cruz —que las ribricas califican de “solemne”-
se vive como un profundo acto de fe y una proclamacion de la salvacion de
Cristo. Puede hacerse con la cruz descubierta, cuando la adoracion se acom-
pana de procesion, o bien, con la cruz cubierta por un velo, cuando la ado-
racion se hace desde el presbiterio. El gesto de cubrir la cruz con un velo, ade-
mas de su significado funcional, podria tener también, como toda velacion
en dmbito litdrgico, alguna resonancia pneumatolégica. De raigambre bibli-
ca, la accion de velar se remonta a los pasajes del AT que describen la pre-
sencia de Dios cubriendo a su pueblo a través de la imagen de la nube. Esta
misma imagen volverd a aparecer con el mismo significado en la escena de
la Transfiguracion (cf. Mc 9,2-8). Pero el significado pneumatolégico funda-
mental del simbolo del velo deriva, sobre todo, del verbo griego utilizado
por Lucas en el pasaje de la anunciacion a Maria. El evangelista pone en rela-
cion la accion de velar con la especial presencia del Espiritu Santo cubrien-
do el seno virginal de Maria en orden a la encarnacion del Verbo. En con-
texto esponsal, durante los primeros siglos de la tradicion cristiana, la velacion

fue un momento tan importante de la celebraciéon del matrimonio que pasé

39 R. CaLatavub GAsco, Beso humano y ésculo cristiano. Dimensiones histdrico-teoldgicas del beso litirgico (Valencia 2003)
1264.1291.

40 Elverbo velare se aproxima al griego émiokidw, verbo en el que se sintetiza el tema biblico de la presencia de Dios en
medio de su pueblo. El verbo indica una proteccion especial de Dios. Este es el significado que tiene en Ex 40,34-35 alu-
diendo a la nube que hace sombra sobre la tienda que levanté Moisés; la nube es, por tanto, el medio de la eficacia y de
la posesion de Dios. El verbo aparece de nuevo, con el mismo valor, en la escena de la Transfiguracién, para referirse a la
accion de posarse de la nube, indicando la manifestacion de Dios que cubre a todos los que se han congregado en la mon-
tafia, igual que en el relato del Sinai. En cambio, se utiliza con un significado especial en Lc 1,35, para indicar la venida
del Espiritu Santo y su actividad sobre Marfa; aqui el verbo alude al hecho de la generacién divina de Cristo aunque no
precisa el modo de su concepcion. Sobre estos usos, se vea S. ScHuLz, émokialw, en: G. KITTeL (ed.), Grande Lessico del
Nuovo Testamento 12 (Brescia 1979) cols. 533-537.
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muy pronto, como desarrollo en paralelo, al ritual de consagracion de virge-
nes. La velacion llego, incluso, a designar todo el rito de consagracionil. En
ambos casos, esta velacion no deja de ser un gesto claramente pneumatolo-
gico: el velo simboliza la presencia divina que, en el Espiritu Santo, ‘cubre’ a
la persona y permanece presente y operante en ella.

Matices pneumatologicos podrian encontrarse también en la velacion
de la cruz, dentro del contexto pascual de la celebracion de la Pasion del Senor
que nos ocupai2, Pues, aunque el centro del rito de la adoracion de la santa
cruz es Cristo crucificado, el misterio de Cristo no puede disociarse del mis-
terio del Espiritu Santo, cuya presencia podria estar representada, en este caso,
en el velo que cubre la cruz. El Espiritu Santo fue el alma de la ofrenda de Cris-
to en la cruz. De esta manera, podrian referirse al momento de la cruz las
mismas palabras pronunciadas por Cristo en momentos anteriores de su vida:
“el Espiritu de Dios estd sobre mi, porque El me ha ungido...”. Mientras se
muestra la cruz, se va des-velando en tres momentos sucesivos. Y en la sen-
cillez de esta accion se estaria expresando el nicleo mas profundo del mis-
terio de la Pasion: la cruz es el momento de mayor revelacion del Padre, por
medio de la filiacién de Cristo, y esa revelacion —o desvelamiento, segin el sig-
nificado etimologico del término ‘revelacion’— se realiza en el Espiritu, pre-
sente en Cristo en el momento de su muerte. A este momento de maxima reve-
lacion y perfeccion de la obra de Cristo, a la que le conduce el Espiritu, los
fieles responden con la adoracién solemne de la cruz, mediante la genufle-
xion y el beso de veneracion. Tanto la genuflexion como el beso con que se
realiza la adoracion de la cruz, precisamente por ser gestos de adoracion, tie-
nen también significado pneumatologico, pues toda adoracion es, siempre, un

movimiento interior suscitado por el Espiritu.

41 f.R. D'lzarny, “Mariage et consécration virginale au IV siecle”: La vie spirituelle. Supplement 24 (1953) 92-118; A. NOCENT,
“Il mistero di Cristo nella velatio sponsae e nella velatio virginum”: Rivista Liturgica 55 (1968) 9-29.

42 A pesar de que los autores practicamente no reconozcan a este gesto de la velacién-desvelacién de la cruz ningln sentido
(cf. AupazAsaL, El Triduo Pascual, 106), lo infravaloren hasta el punto de aconsejar la primera forma de adoracion, es decir,
entrando ya con la cruz descubierta (AAVV.,, La celebracion de la Semana Santa [Dossier CPL 61; Barcelona 1999] 106), o,
simplemente, no aludan a ello (cf. BELLAVISTA, Viernes Santo, 37; |.-H. Daumais, “La adoracion de la cruz”: Cuadernos Phase
114 [2001] 9-20).
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4. SAGRADA COMUNION

La liturgia de Viernes Santo termina con la Sagrada comunién, que concluye
la solemne reserva eucaristica del Jueves Santo#3. Se realiza con suma sobrie-
dad. Resulta especialmente valida para este momento una consideracioén pneu-
matologica general: dado que alli donde esta Cristo estd también el Espiritu,
podemos comer el cuerpo de Cristo adorando al mismo tiempo al Espiritu que
se nos da en El y con El. Las rubricas precisan que, de nuevo, el silencio li-
targico acompana el traslado del Santisimo Sacramento desde el lugar de la
solemne reserva hasta el altar: “...todos permanecen en pie y en silencio”. Y
junto al silencio, la presencia de las velas encendidas que también acompa-
flan al Santisimo Sacramento hasta el altar. Son los Unicos gestos que vienen
a suplir la ausencia de solemnidad con que se realiza este traslado.

Junto con el silencio litirgico y la velacion de la cruz, la Oracion final
sobre el pueblo marca el tercer momento mas explicitamente pneumatologi-
co de esta celebracion de la Pasion del Senor. Al gesto epiclético de la exten-
sion de manos —“El sacerdote, de pie cara al pueblo y con las manos exten-
didas sobre él..”, dicen las rdbricas— acompana la oracion de bendicién, en
la que se alude, de nuevo, al significado ya contenido en la velacion: “que fu
bendicion, Sefior, descienda con abundancia sobre este pueblo...”. Aqui el
término ‘bendicion’ es un claro sinébnimo del Espiritu Santo, al atribuirsele la
accion de ‘descender sobre el pueblo’. La oracion prosigue pidiendo los efec-
tos propios de la accion del Espiritu sobre el cristiano que acaba de celebrar
la Pasion del Sefior: la esperanza, el perdon, el consuelo, el aumento de fe,
la redencion eterna#4,

El final de la celebracion esta marcado, de nuevo, por el silencio littr-

gico. Silencio de la asamblea y de los celebrantes, en el que todos adoran inte-

43 La Carta de la Congregacion para el Culto Divino sobre la preparacion y celebracion de las fiestas pascuales (1988) n. 61
prohibe para este dia y para el Sdbado Santo la celebracién de cualquier sacramento, a excepcion de la Penitencia y Un-
cién de los enfermos.

44 "Que tu bendicion, Sefior, descienda con abundancia sobre este pueblo, que ha celebrado la muerte de tu Hijo con la es-
peranza de su santa resurreccion; venga sobre €l tu perdén, concédele tu consuelo, acrecienta su fe, y consolida en él la
redencion eterna”.
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riormente, siempre a impulsos del Espiritu, la muerte de Cristo en la cruz. Un
silencio que se prolongard como el ambiente y la tonica dominante durante

todo el Sdbado Santo hasta que despunte la solemne Vigilia pascual.

111. EL SABADO SANTO

En este segundo dia del Triduo Pascual4 tampoco hay celebracion eucaristica.
El altar permanece despojado y el sagrario continda abierto y vacio. Sélo la
cruz, descubierta, permanece entronizada, porque la humanidad de Cristo se
ha ocultado totalmente en el sepulcro, pero la revelacion suprema de la cruz
ya esta cumplida y realizada. Las ribricas sefialan que, en este dia, “la Iglesia
permanece junto al sepulcro del Senor, meditando su pasion y muerte” y su
descenso al lugar de los infiernos. Y el Espiritu Santo se muestra también pre-
sente —aunque igualmente de forma oculta— en este misterio del Sibado Santo.
Primeramente, a través del silencio orante, que es la forma celebrativa pro-
pia de este dia, cargado de adoracién y veneracion por el cuerpo muerto de
Cristo. Este silencio es la forma de expresar la presencia del Espiritu acom-
pafiando a Cristo en su paso por la muerte y su descenso a los infiernos. Este
silencio cargado de Espiritu, junto a la presencia también silenciosa de Maria,
sostienen la ‘liturgia’ de este dia. El Sibado Santo es, si cabe mas propia-
mente, el dia de la celebracion de la liturgia de la vida, en la que contintian
presentes y operativos los dinamismos que el Espiritu Santo habia suscitado
en el alma a través de las celebraciones de los dias anteriores, especialmente
del Viernes Santo.

Este misterio de la muerte y descenso de Cristo a los infiernos no deja
de tener, ademas, profundo significado eucaristico, por mas que, durante todo
este dia, la liturgia se centre en el ayuno y en la oracion litdrgica y devocio-

nal. Un significado eucaristico que se vive a través de la ausencia eucaristica,

45 Cf. A. verHEUL, “El misterio del Sdbado Santo”: Phase 145 (1985) 51-70; J. M. SancHez CARo, “El misterio de una ausencia.
Ensayo sobre el Sdbado Santo”: Communio 1 (1981) 40-54; ALbazAgAL, El Triduo pascual, 121-130.
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porque el centro sobre el cual gravitan los misterios de este dia sigue siendo
el cuerpo de Cristo, ahora oculto en el sepulcro. Una ausencia en la que Cris-
to llega a lo mas profundo de su abajamiento y de su kénosis en cuanto hom-
bre, experimentando, por la muerte, la separacion de su propio cuerpo. En
la liturgia del Viernes Santo, toda ella centrada en la cruz, al menos contem-
plabamos aun el cuerpo destrozado de Cristo, si bien “tan desfigurado tenia
el aspecto que no parecia hombre, ni su apariencia era humana” (Is 52,14).
Ahora, durante todo el Sibado Santo, ni siquiera ese cuerpo de Cristo es ya
visible, sino que toda la humanidad de Cristo permanece oculta en el sepul-
cro, tal como profetizé ya Isaias: “No tenia apariencia ni presencia” (Is 53,2).
Y, en cierto modo, aunque en la eucaristia contemplamos y comemos el cuer-
po de Cristo, es tan sin figura ni apariencia humana que, en ese pan, no deja
de repetirse y prolongarse el misterio de abajamiento y ocultamiento que Cris-
to vivio en su descenso a los infiernos. El Sibado Santo es, por tanto, un dia
de profundos matices eucaristicos, porque gira todo él en torno al cuerpo de
Cristo, como gira, sin duda, toda la celebracién del misterio pascual durante
el Triduo.

Por otra parte, la piedad popular ha desarrollado la connotacién maria-
na del Sdbado Santo, vinculando la contemplacion del dolor de la Madre y
su gozoso encuentro con el Hijo resucitado. Sélo las preces de Laudes reco-
gen una discreta alusion a Maria, senalandola como aquella que supo per-
manecer junto a la cruz y junto al sepulcro: “Oh Senor, que junto a tu cruz'y
a tu sepulcro tuviste a tu Madre dolorosa que participo en tu afliccion...”. Es
san Juan el Unico autor que menciona en su evangelio la presencia de Maria
junto a la cruz, por lo que la presenta asi como la primera y privilegiada des-
tinataria de esa efusién del Espiritu que el mismo evangelista sitda ya en el
momento de la muerte de Cristo en la cruz. Por tanto, la contemplacion de
Marfa durante todo este Sibado Santo evoca anticipadamente lo que sera la
efusion universal del Espiritu como primer don de la Pascua. En ella se per-
sonifica, ademas, la actitud de espera y acogida, de “expectacion” —seguin indi-
can las rabricas de la Vigilia Pascual—, con la que la Iglesia vive y contempla

los misterios del Sabado Santo.
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La ausencia del cuerpo de Cristo celebrada durante el Sabado Santo es
comparable, en algo, al vacio que experimentaba el mundo antes de la crea-
cion del hombre: “el dia en que hizo Yahvé Dios la tierra y el cielo no habia
aun en la tierra arbusto alguno del campo, y ninguna hierba del campo habia
germinado todavia, pues Yahvé Dios no habia hecho llover sobre la tierra, i
habia bombre que labrara el suelo” (Gn 2,4-6). Ain no habia comenzado a
existir ninguna forma de corporeidad humana, signo visible del misterio de
Dios en el mundo. Algo del peso de esta soledad se experimenta durante el
Sabado Santo, al contemplar la ausencia del cuerpo de Cristo, verdadero sa-
cramento de todo el misterio de Dios. Pues bien, en paralelo a aquel mo-
mento descrito por el Génesis, en el que aun la humanidad no habia co-
menzado a existir sobre la tierra, se coloca este otro misterio del Sabado
Santo, en el que la ausencia de la vision de la humanidad de Cristo es, pre-
cisamente, la revelacion de la plenitud del misterio del hombre en el mundo.
Si la soledad de la creacion descrita por el Génesis preludiaba su plenitud y
su completamiento precisamente con el acto de la creaciéon del hombre, el
misterio del descenso a los infiernos —durante el cual el mundo experimenta
esa densa soledad de la que se hace eco el caracter alitirgico de este dia—
preludia una nueva plenitud y un nuevo completamiento de aquella primera
obra creadora. Tal sera la re-creacion del hombre en Cristo resucitado, a tra-
vés del don pascual del Espiritu, que comenzara a celebrarse precisamente en

la gran Vigilia Pascual.

IV. GRAN VIGILIA PASCUAL

Las rubricas llaman a esta gran Vigilia la “expectacion nocturna de la resu-

rreccion”6, Las expresiones pneumatologicas invaden toda esta liturgia, mar-

46 Cf. ALbazABAL, El Triduo pascual, 133-172; J. M. BERNAL, “La noche santa de Pascua”: Cuadernos Phase 31 (1992) 59-73; P.
JOuNEL, “La vigilia pascual”, en: A. G. MARTIMORT, La Iglesia en oracion. Introduccicn a la liturgia (Barcelona 1992) 918-931;
J. ALDAZABAL, “La Vigilia Pascual: reflexiones y propuestas”: Phase 115 (1980) 67-78; R. GRANDEzZ, La hermosa Vigilia de
Pascua (Barcelona 1995).
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cada no solo por los simbolismos del fuego, la luz y el agua sino también
por el gozo y la alegria pascual, que afloran a lo largo de la celebracion como

frutos inequivocos de la efusion pascual del Espiritu Santo.

1. LUCERNARIO O SOLEMNE COMIENZO DE LA VIGILIA

Fue en Jerusalén donde, por primera vez, en torno al s. IV, este rito de la luz
empezo a formar parte de la Vigilia pascual. Posteriormente, a comienzos del
s. 'V, la bendicion del cirio pascual, al inicio de la Vigilia, apareci6 en las igle-
sias del norte de Ttalia y desde alli se extendi6 a la Galia y Espana+.

El Lucernario es un rito preparatorio que comienza con la congrega-
cion del pueblo en un lugar fuera de la Iglesia. Es accion propia del Espiritu
el convocar y congregar “a todos sus hijos diseminados por el mundo, a que
se retinan para velar en oracion”, segtin dice la breve monicion con que el sa-
cerdote saluda a los congregados. Esta accion convocatoria va seguida de la
entrada de los fieles en el templo, accion que puede tener también un signi-
ficado pneumatologico propio. Si el Espiritu Santo es el que congrega al pue-
blo sacerdotal que es la Iglesia, El es también el que lo guia y conduce in-
ternamente hacia la celebracion de los misterios de Cristo. Y este dinamismo
es propio del cristocentrismo que define la accion del Espiritu dentro y fuera
del ambito litdrgico.

Sigue el primer momento del Lucernario, claramente pneumatologico,
que es la bendicion del fuego. Ese fuego, una vez bendecido, pasara a ser
signo de la presencia del Espiritu Santo; s6lo entonces, y no antes, podra uti-
lizarse para encender el cirio pascual apagado, simbolo doxolégico de Cris-
to, porque la resurreccion de Cristo es la gran obra del Espiritu (cf. Rm 8,11).
La oracion de bendicion del fuego habla de este fuego nuevo como la luz de
Cristo, que ha sido dada como don a sus fieles: “Oh Dios, que por medio de
tu Hijo has dado a tus fieles el fuego de tu luz...”. A continuacién se bendice

el fuego: “...santifica (+) este fuego...”. La accion santificadora sobre el fuego

47 Un breve recorrido histérico-teolégico a propésito de los ritos lucernarios sobre el cirio pascual, sobre todo en el rito ro-
mano, en: F. M. ARocenA, “Ipsius sunt tempora. Los ritos sobre el cirio pascual: entre historia, teologia y oracién”: Ecclesia
Orans 24 (2007) 145-172.
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es propia y exclusiva del Espiritu, quien hace de esa llama un signo propio,
cuya luz resplandecera sobre el Cristo resucitado simbolizado en el cirio pas-
cual y, posteriormente, en la llama de las velas que sostienen cada uno de
los fieles. Al Espiritu Santo, invocado como fuego y como luz, se le debe tam-
bién la accion de “encender”, con la que concluye esta inicial oracion de ben-
dicion del fuego: “...que la celebracion de estas fiestas pascuales encienda
en nosotros deseos tan santos...”. Es claro que en esa accion de encender
queda recogido un bello paralelismo entre la accién del Espiritu Santo en
orden a la resurreccion de Cristo, simbolizado aqui en el cirio pascual encen-
dido con el fuego nuevo, y su accion en los fieles, también en orden a su
propia resurreccion, encendidos también con ese fuego nuevo que es el don
pascual del Espiritu.

Mientras el sacerdote enciende el cirio pascual con el fuego nuevo, dice:
“La luz de Cristo, que resucita glorioso, disipe las tinieblas del corazon y del
espiritu”. La accion de disipar las tinieblas es aqui metaforica y recoge toda
la tradicion en torno al tema de la iluminacion interior que, como don pro-
piamente pascual, realiza el Espiritu Santo en los que participan en la cele-
bracién de la resurreccion del Sefior. En la expresion “luz de Cristo” también
podemos ver una alusion metaférica al Espiritu Santo, pues El es verdadera-
mente esa luz pascual que irradia Cristo resucitado; de hecho, el cirio brilla
porque fue encendido con el fuego nuevo y sagrado del Espiritu. Por tanto,
la posterior triple elevacion del cirio ante el pueblo con la también triple acla-
macion “Luz de Cristo”, aun siendo un rito claramente cristologico, es tam-
bién un momento claramente pneumatolégico. La adoracién interior que
acompana este rito bien puede realizarse en esa doble direccion, a Cristo y
al Espiritu. Al final de este rito de la luz se llega a la plenitud de la luz de
Cristo, extendida a todos los fieles y expresada también en el gesto de encen-
der las luces de la Iglesia. Todo el templo, el templo material y el templo
espiritual que forma toda la asamblea litirgica, aparece asi impregnado en ple-
nitud por esta luz pascual de la resurreccion. Porque donde esta el Espiritu
Santo, luz de Cristo y luz del cristiano, no puede haber ningun tipo de tinie-

blas. Por contraste, en la liturgia del Viernes Santo la Gnica luz que aparecia



El Espiritu Santo en el Triduo Pascual 255

eran las dos velas que continuamente acompafaban a la cruz, expresando
como la presencia del Espiritu acompafiaba a Cristo también durante su muer-
te. Ahora la manifestacion del Espiritu, el don pascual por excelencia, es total
y plena, y esta plenitud de luz serd el marco litirgico de fondo durante todo
el resto de la celebracion de la Vigilia pascual.

Una vez que el cirio ha sido colocado en un lugar de honor, sigue el
Pregdn pascual o laus cereis, que concluye este solemne comienzo de la Vigi-
lia o Lucernario. El himno diaconal, tematicamente dedicado al gozo pascual
y a Cristo resucitado, se caracteriza por un solemne lirismo y estd salpicado
de referencias indirectas al Espiritu Santo. El Exultet propiamente dicho cons-
tituye el prologo de todo el himno. Gira en torno a la alegria y al gozo pas-
cual y la metafora pneumatolégica dominante es la luz. Después de procla-
mar la alegria de los dngeles en el cielo, se proclama el gozo de toda la tierra,
fruto de esa iluminacion del Espiritu que libra de la tiniebla del pecado a
toda la creacion y que acaba de ser expresada litirgicamente en el Lucerna-
rio: “goce también la tierra, inundada de tanta claridad, y que, radiante con
el fulgor del Rey eterno, se sienta libre de la tiniebla que cubria el orbe ente-
ro”. Bajo la imagen de la luz y el tema de la iluminacion interior, reaparece
aqui el tema de la nueva creacion, obra que opera el Espiritu Santo a través
de la gracia y que es el fruto de la victoria de Cristo sobre la muerte. La expre-
sion “fulgor del Rey eterno” puede entenderse igualmente como expresion
sinonima del Espiritu Santo, invocado de nuevo bajo la imagen del resplan-
dor de la luz de Cristo. Se proclama, a continuacion, el gozo y la alegria de
toda la Iglesia, revestida con esa misma luz pascual del Espiritu: “...1a Iglesia,
revestida de luz tan brillante...”. Y termina este prologo con la proclamacion
de la alegria de la asamblea de los cristianos, alli reunidos para celebrar “la
admirable claridad de esta luz santa’.

El Exultet prosigue con un corto didlogo con el pueblo, que introduce
la segunda parte de todo el himno: la accion de gracias. Después de procla-

mar la redencion salvadora de Cristo, rememorando algunos pasajes y figuras

48 Cf. M. BoucHERe, “Praeconium Paschale”: Cuadernos Phase 114 (2001) 21-32.
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del Antiguo Testamento, siguen a continuacion dos partes claramente dife-
renciadas: el himno a la noche y el himno al cirio. En la primera, sobre el tras-
fondo del simbolismo de la noche resaltan, a modo de claroscuro, las nume-
rosas referencias al tema de la luz, que retorna vinculado a la imagen del
fuego. Ambas metéforas, la luz y el fuego, tradicionalmente han sido asocia-
das a la accion del Espiritu. Se recuerda el pasaje del Antiguo Testamento en
el que se describe como Yahvé marchaba delante de su pueblo elegido, en
la forma de una columna de fuego, guidndolo hacia la tierra prometida (cf. Ex
13,21; Nm 14,14; Dt 1,33). Ahora, en esta noche de resurreccion, esa colum-
na que guia al nuevo Israel es Cristo resucitado, que, con el fuego del Espi-
ritu Santo, alumbra e ilumina su antiguo camino de tinieblas y de pecado
con la luz de la gracia: “Esta es la noche en que la columna de fuego escla-
recio las tinieblas del pecado... son arrancados de los vicios del mundo y de
la oscuridad del pecado, son restituidos a la gracia...”. También pueden ser
referidos a la accion del Espiritu todos los efectos de esta “Noche santa”,
“Noche de gracia”, que va enumerando el Pregon: restituye a la gracia —gra-
tia es tradicional sinonimo del Espiritu Santo—, ahuyenta los pecados, lava
las culpas, devuelve la inocencia a los caidos, la alegria a los tristes, expulsa
el odio, trae la concordia, doblega a los poderosos, “une el cielo con la tie-
rra, lo humano y lo divino”.

El himno al cirio comienza con su ofrenda al Padre. Junto con el tema
cristologico, recogido en el simbolismo de la noche, y el tema pneumatol6-
gico —expresado a través del tema de la luz— de todo el himno, con esa ofren-
da del cirio al Padre queda completada la estructura trinitaria de este himno.
Esa ofrenda del cirio, ademas de recoger y expresar el teleopatrismo que per-
mea toda la liturgia en general, simboliza en particular el dinamismo interno
que vertebra todo el misterio pascual por ser éste ofrenda de Cristo al Padre
en el Espiritu. Por las palabras del himno, el cirio se reviste asi de un profundo
significado sacerdotal, expresando y recogiendo en su simbolismo la ofren-
da que toda la Iglesia, pueblo sacerdotal, realiza en unién con la ofrenda pas-
cual de Cristo. La alusion al trabajo de las abejas, cuyo fruto se ha convertido

en el centro de esta noche de pascua, recoge también un simbolismo comin
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en la tradicion cristiana antigua, cargado de bello contenido teolégico. La meta-
fora de la abeja, de inspiracion virgiliana#, aparece en los santos padres como
simbolo de la virginidads®. En este contexto del pregdn pascual, “la abeja fecun-
da” que elabora “esta lampara preciosa” puede interpretarse como imagen que
describe metaféricamente la encarnacion del Verbo en el seno de Maria. Maria
seria esa abeja virginal, fecundada por el Espiritu Santo, con cuyo calor —el
calor del Espiritu— la cera, es decir, la humanidad del Verbo, es modelada y
elaborada para que brille en ella el fuego del Espiritu Santo. Prosigue el him-
no al cirio con el retorno de la imagen de la columna de fuego, “ardiendo en
llama viva para gloria de Dios”. Esta columna, que es la humanidad gloriosa
del Cristo resucitado, brilla con el fuego del Espiritu, consubstancial y eterno
como el Hijo. A esta consubstancialidad divina entre Cristo y el Espiritu alu-
den las expresiones: “aunque distribuye su luz, no mengua al repartirla” y “arde
sin apagarse”, que apoyan el significado cristoloégico y pneumatolégico aso-
ciados en la realidad del cirio.

Termina el Pregon pascual refiriendo al cirio el tema de la uncion con-
sagratoria de Cristo: “este cirio consagrado a tu nombre”..., tema muy recu-
rrente en la tradicion cristiana y de profunda carga pneumatolégica. Y, de nue-
vo, se vuelve sobre el tema de la luz de Cristo resucitado y el fuego que arde
en El, imdgenes que aluden metaféricamente al Espiritu Santo: “arda sin apa-
garse para destruir la oscuridad de esta noche”, “que el lucero matinal lo
encuentre ardiendo, ese lucero que no conoce ocaso y es Cristo...”, “...que al

salir del sepulcro, brilla sereno para el linaje humano”.

49 Cf. ViralL, Georgics (Loeb Classical Library 1; London 1986) IV,194-201; Ip., Aeneid |-VI (Loeb Classical Library 1; London 1986)
1,301; VI,19. Virgilio recoge una tradicion que atribuye a las abejas algo de divino en su naturaleza, pues se crefa que se
reproducian sin emparejarse, trayendo de fuera el semen que recogfan en las flores; ademds las abejas recogfan la miel
que caia del cielo, simbolo del néctar que bebian los dioses. Cf. . DeLLA CORTE, “Ape”, en: ISTITUTO DELLA ENCICLOPEDIA [TALIANA
(ed.), Enciclopedia virgiliana 1 (Firenze 1984) 211-216.

50 Cf. AmBRosIO DE MILAN, Sobre las virgenes 1,40-41; De Virginitate 107; Exameron (Opera Omnia di Sant’Ambrogio 1; Milano-
Roma 1979) 5,67. El obispo milanés propone esta imagen a las virgenes como ejemplo de laboriosidad, de pudor virginal,
de silencio y de veracidad, y recoge asi una tradicién de inspiracion virgiliana, que evoca a la abeja como modelo de virgi-
nidad, por su forma de reproduccidn y por su especial relacién con la divinidad. Cf. T. Uzauiza, “Simbologia del alumbra-
miento virginal de las abejas reflejada en la liturgia de la Iglesia”: Burgense 39 (1998) 257-277.
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2. LITURGIA DE LA PALABRA
Esta segunda parte de la Vigilia es de origen mucho mas antiguo que el Lu-
cernario. A través de las lecturas biblicas se proclama la historia de la salva-
cion en sus momentos mas significativos, desde la creacion hasta la resurrec-
cion de Cristo. El Misal propone una monicién que prepara a la escucha atenta
por parte de los fieles invitando al “silencio meditativo”, es decir, a avivar la
presencia orante del Espiritu en el alma en orden a escuchar y acoger la Pa-
labra que es Cristo. En ese mismo silencio sera el Espiritu Santo quien haga
resonar internamente, en forma de oracion, los ecos de la Palabra escuchada.
Cada unidad que compone esta Liturgia de la Palabra, formada por una
lectura y su salmo correspondiente, se concluye con una oracion, introduci-
da, de nuevo, por un tiempo de silencio, segin indica el Misal: “Acabado el
salmo todos se levantan y el sacerdote dice: Oremos, y después que todos han
orado en silencio durante algtin tiempo...”. En todas las oraciones hay alusio-
nes mas o menos directas a temas pneumatologicos. La oracion alternativa que
se propone como conclusion a la primera lectura sobre la creacion insiste en
la sabiduria del Espiritu que guia interiormente hasta las alegrias del cielo.
En la oracién que sigue a la segunda lectura, dedicada al sacrificio de Isaac,
se alude al Espiritu Santo a través de dos temas especialmente vinculados
con El como son la filiacién, relacionada con el tema de la fecundidad espi-

«

ritual de la Iglesia, y la vocacion: “...que multiplicas sobre la tierra los hijos
de tu promesa con la gracia de la adopcion (...) responder dignamente a la
gracia de tu llamada”. Después de la tercera lectura dedicada a narrar el paso
del mar Rojo, la oracion alternativa recoge el tema de la regeneracion espiri-
tual “por la participacion de tu Espiritu”. Y en la oracion que sigue a la cuar-
ta lectura, tomada de Is 54, sobre la nueva Jerusalén, retorna el tema de la filia-
cion divina, unida a esa fecundidad y maternidad espiritual de la Iglesia que
procede del Espiritu: “aumenta con tu adopcion los hijos de la promesa...”.
En la oraciéon que sigue a la quinta lectura, tomada de Is 55, sobre el tema
de la oferta universal de salvacion, el Espiritu Santo aparece como el princi-
pio del perfeccionamiento espiritual de todo cristiano: “...porque ninguno de

tus fieles puede progresar en la virtud sin la inspiracion de tu gracia”. Des-



El Espiritu Santo en el Triduo Pascual 259

pués de la sexta lectura, tomada de Ba 3, sobre la fuente de la sabiduria, la
oracion vincula el tema de la maternidad espiritual de la Iglesia y la fecundi-
dad que procede del Espiritu (“Oh Dios, que sin cesar hacer crecer a tu Igle-
sia agregando a ella nuevos hijos...”) con el tema de la purificacion interior
que provoca el agua del bautismo (“...a cuantos purificas en el agua del bau-
tismo”). La oracién que sigue a la séptima lectura, dedicada al corazoén y al
espiritu nuevos, narrados por Ez 36, se recoge de nuevo el tema de la “luz
sin ocaso” al que estaba dedicado el Exultet: “Oh Dios, poder inmutable y
luz sin ocaso...”; y la oracion alternativa insiste en “los dones” que hemos
recibido en el don pascual por excelencia que es el Espiritu Santo.

Al canto del Gloria, expresion de adoracion realizada en el Espiritu,
sigue la oracion Colecta. En ella retorna, de nuevo, el tema de la luz y se pide
para toda la Iglesia el don de la filiacion divina, don propio del Espiritu pas-
cual: “Oh Dios, que iluminas esta noche santa... aviva en tu Iglesia el espiri-
tu filial..”. En la incensacion que puede preceder la proclamacion del Evan-
gelio también queda simbolizado ese dinamismo de adoracién que suscita la
accion del Espiritu Santo en los fieles hacia la Palabra que va a ser procla-
mada y también El serd, en cada creyente, el eco de esa misma Palabra que

va a ser proclamada.

3. LA LITURGIA BAUTISMAL

La liturgia de la Palabra es la mejor mistagogia para los sacramentos pascua-
les que se celebran a continuacion. La liturgia bautismal, centrada en el agua,
y la administracion del sacramento de la confirmacion, centrada en el dleo,
son, junto con el lucernario, momentos fuertemente pneumatologicos de esta
Vigilia pascual.

En el caso de que haya bautizandos, la liturgia bautismal inicia con las
letanias de los santos. A continuacion, el sacerdote pide en su oracion para los
bautizandos “que el espiritu de adopcion descienda sobre los nuevos hijos”,
es decir, el don de la filiacion divina, comunicado por el Espiritu a través de
la maternidad espiritual de la Iglesia. La expresion “que tu poder dé eficacia

a la accion de tu ministro”, sintetiza magistralmente el principio de la pneu-
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maticidad de toda la liturgia, pues es el Espiritu quien hace eficaz, a través
de la ministerialiad de la Iglesia, toda accion litdrgica.

Sigue la bendicion de la fuente del agua bautismal. La oracion tiene una
primera parte anamnética, en la que se recuerdan las obras que Dios ha rea-
lizado a través del agua a lo largo de la historia de la salvacion. Las alusiones
pneumatolégicas se suceden en abundancia. La oracion comienza refirién-
dose al Espiritu Santo como al “poder invisible” de Dios que hace eficaces
las acciones sacramentales: “oh Dios, que realizas en tus sacramentos obras
admirables con tu poder invisible...”; en virtud de esta eficacia invisible, el agua
se convierte en realidad pneumatolégica que comunica la gracia del bautis-
mo: “...y de diversos modos te has servido de tu criatura el agua para signi-
Sficar la gracia del bautismo”. Este cardcter sacramental y poder santificador
del agua se remonta al momento de la creacion narrado por el Génesis: “Oh
Dios, cuyo espiritu... se cernia sobre las aguas, para que ya desde entonces
concibieran el poder de santificar”. Este cardcter pre-sacramental tenian tam-
bién las aguas del diluvio, en las que se anunciaba ya el fin del pecado y el
renacer de la santidad infundida por el Espiritu, pues a El se remonta toda
accion santificadora: “Oh Dios, que incluso en las aguas torrenciales del dilu-
vio prefiguraste el nacimiento de la nueva humanidad, de modo que una mis-
ma agua pusiera fin al pecado y diera origen a la santidad”. Al igual que las
aguas del diluvio, el agua bautismal es el signo sacramental que pone fin al
pecado e inicia en el cristiano una nueva vida de santidad. El agua es tam-
bién el medio en el que el Espiritu Santo consagra a Cristo en el bautismo
del Jordan: “Oh Dios, cuyo Hijo, al ser bautizado por Juan en el agua del Jor-
dan, fue ungido por el Espiritu Santo; colgado en la cruz vertio de su costado
agua, junto con la sangre...”. En esta agua vertida del costado de Cristo los

Padres vieron ya una imagen que anunciaba el don bautismal del Espiritus;

51 Asf, por ejemplo, Ambrosio de Milan, en Sobre las virgenes Il 22, interpreta en clave sacramental los tres signos de la hu-
manidad de Cristo: aqua, sanguis, spiritum. El aqua es el signo litdrgico del /avacrum bautismal en el que se recibe el don
de la fe. Sanguisy potum aluden por sinécdoque a la Eucaristia, llamada también sacramento, y se asocian a la caritas. El
spiritum evoca la vida que permanece después de la muerte fisica como anticipo, spes, de la futura resurreccion: ...in pas-
sione est vulneratus atque ex vulnere aqua et sanguis exivit spiritumque exhalavit. Aqua ad lavacrum, sanguis ad potum,
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de ahi que la oracién siga enunciando el mandato de Cristo, después de su
resurreccion, de bautizar a todos los hombres: “...y después de su resurreccion
mando6 a sus apostoles: “Id y haced discipulos de todos los pueblos, bauti-
zandolos en el nombre del Padre, y del Hijo, y del Espiritu Santo”. Este reco-
rrido del significado del agua a largo de la historia de la salvacion culmina
en el bic et nunc de la accion litargica: “Mira ahora a tu Iglesia en oracion...”.
Se pide entonces, de forma expresa, que el agua que se va a bendecir sea
portadora de la gracia de Cristo, que es el Espiritu Santo: “...que esta agua reci-
ba, por el Espiritu Santo, la gracia de tu Unigénito...”, para que produzca en
el hombre un nuevo nacimiento a la vida propia del Espiritu: “...para que el
hombre... muera al hombre viejo y renazca, como nino, a nueva vida por el
agua y el Espiritu’”.

A continuacion, prosigue la segunda parte de la oraciéon bendicién en
un tono mds propiamente epiclética o invocativa, que es la bendicion del agua,
no mediante la imposicion de manos sino por la bendicién e inmersion del
cirio pascual en el interior de la fuente bautismal: “Te pedimos, Senor, que el
poder del Espiritu Santo, por tu Hijo, descienda sobre el agua de esta fuen-
te...”. La accion de ‘descender’, suplicada al Padre, se refiere al “poder del Espi-
ritu Santo” y se realiza por la mediacion del Hijo. La triple inmersion que sena-
lan las rdbricas tiene significado trinitario y expresa la intervencion y la
presencia del Padre, del Hijo y del Espiritu por medio de la accién de ese agua.
Con este gesto, ademds, se expresa simbodlicamente la sepultura con Cristo por
el bautismo, efecto de la accion del Espiritu en ese sacramento, tal como con-
tindan diciendo las palabras de la epiclesis: “...para que los sepultados con
Cristo con su muerte, por el bautismo, resuciten con él a la vida”. La oracion

concluye pidiendo el don de la resurreccion para los que van a ser bautiza-

spiritus ad resurrectionem. Unus enim Christus est nobis spes fides caritas: spes in resurrectione, fides in lavacro, caritas
in sacramento. La misma terminologfa sacramental alusiva a la iniciacion cristiana y a la accion del Espiritu se repite en
De Spiritu Sancto (Opera Omnia di Sant’Ambrogio 16; Milano-Roma 1979) 1,77: Et ideo “hi tres testes ununt sunt”, sicut lo-
hannes dixit, “aqua, sanguis et spiritus”, unum in mysterio, non in natura. Aqua igitur testis est sepulturae, sanguis testis

est mortis, spiritus testis est vitae. Si qua ergo in aqua gratia, non ex natura aquae, sed ex praesentia est Spiritus Sancti.
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dos, es decir, el don del Espiritu que resucita a Cristo, y, a continuacién, tam-
bién para los que van a ser confirmados, si fuera el caso.

En el caso de que no haya bautizos, se tiene la oracion de bendicion
del agua comun. En la introduccion se pide al Padre la bendicion de esa agua,
recuerdo del lavacro interior del bautismo (“invoquemos... a Dios Padre todo-
poderoso para que bendiga esta agua...”), y se pide la gracia de la renova-
cion interior y la fidelidad al Espiritu (“...pidamosle que nos renueve inte-
riormente, para que permanezcamos fieles al Espiritu que hemos recibido”).
Sigue un momento de oracion silenciosa, en la que el Espiritu Santo mueve
interiormente a los fieles a pedir al Padre esas gracias que acaba de indicar
el sacerdote. Y se continda con la oracion de bendicion del agua, cuya parte
propiamente epiclética (“...dignate bendecir (+) esta agua”) precede a la par-
te anamnética.

La renovacion de las promesas bautismales que sigue, en el caso de que
no haya habido bautizos, se realiza teniendo todos los fieles en la mano las
velas encendidas, recordando esa iluminacion interior que el Espiritu Santo
produjo en su momento por los dinamismos propios del bautismo y que ha
sido actualizada a lo largo de la celebracion, especialente a través del rito de
la luz. Cuando la luz de Dios, que es el Espiritu, brilla en el bautizado nece-
sariamente se dan en él esos dos efectos expresados a través de las prome-
sas bautismales: renunciar firmemente a todo tipo de tiniebla procedente del
pecado y de Satanis, y profesar asi, con la propia vida, la luz de la fe. Por
eso, el simbolismo de la vela encendida acompana vy, al mismo tiempo, expre-
sa la profesion de fe en Cristo, que el bautizado realiza en el Espiritu Santo.
La oracion conclusiva de esta renovacion de las promesas bautismales es, de
nuevo, una peticion de continuidad y fidelidad a la vida de gracia que nos
ha traido la regeneracion cumplida por el Espiritu Santo ya en el bautismo y
actualizada ahora en esta celebracion: “Que Dios todopoderoso (...) que nos
regenero por el agua y el Espiritu Santo (...) nos guarde en su gracia...”. Y sigue
a continuacion la aspersion al pueblo con el agua bendita, en la que se sig-
nifica y renueva el bafio espiritual y purificador que el Espiritu realiz6 en el

bautismo y que es también actualizado ahora como don propiamente pascual.
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4. LA LITURGIA EUCARISTICA

La cuarta parte de esta gran Vigilia consiste en la celebracion de la eucaris-
tia, que es el sacramento pascual por excelencia. En ella culmina toda la noche
pascual y es, ademas, la celebracion eucaristica nuclear de todo el Afio Litdr-
gico. La oracion sobre las ofrendas alude a la nueva vida que procede de los
sacramentos pascuales y que tiene, ademas una profunda proyeccién esca-
tologica: “...para que la nueva vida que nace de estos sacramentos pascuales
sea, por tu gracia, prenda de vida eterna”. La nueva vida que nace de los sa-
cramentos pascuales es la vida del Espiritu, iniciada en el bautismo y confir-
macion y avivada en la eucaristia; esa vida nueva, que es vida de gracia, con-
lleva un dinamismo glorificador, por el cual el Espiritu Santo va anticipando
progresivamente, a lo largo de toda la existencia cristiana del bautizado, esa
vida de gloria que serd propia del estado escatolégico. Ese dinamismo glori-
ficador que permea toda la vida cristiana estd vinculado al dinamismo glori-
ficador de toda la liturgia y en especial de cada sacramento, en el que se nos
da la gracia para la gloria.

En la oracion de postcomunion se pide expresamente que el Sefior
derrame sobre toda la asamblea “tu espiritu de caridad”, expresion que alude
indirectamente al Espiritu Santo, para alcanzar asi la unidad en el amor: “Derra-
ma, Sefor, sobre nosotros tu espiritu de caridad, para que vivamos siempre
unidos en tu amor...”. De nuevo aparece aqui el verbo “derramar”, con el que
se alude indirectamente a una accién propia del Espiritu Santo, invocado aqui

como Espiritu de amor y de caridad.

V. SEGUNDAS ViSPERAS BAUTISMALES

La celebracion del Triduo Pascual concluye propiamente con las segundas Vis-
peras del Domingo de resurreccion, llamadas Bautismales. Antiguamente, los
nedfitos, que habian recibido los sacramentos del bautismo, confirmacion y
eucaristia durante la noche de Pascua, eran convocados en la tarde del Do-

mingo de resurreccion para participar en la oracion de la Iglesia y dar gra-
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cias a Dios por el don del bautismo recibido. El n. 213 de la Ordenacion Ge-
neral de la Liturgia de las Horas prescribe la celebracion de estas Visperas
“de un modo solemne” y prevee, incluso, la procesion al bautisterio, normal-
mente acompafiada de la incensacion, en recuerdo del don del bautismo. El
citado nimero especifica, ademds, el motivo de la solemnidad de estas Vis-
peras: “...para santificar el ocaso de un dia tan sagrado y para conmemorar
las apariciones en que el Senor se manifestd a sus discipulos”. Estas Visperas
coinciden, por tanto, con el “atardecer de aquel dia, el primero de la semana...”,
seguin la cronologia de Jn 20,19, momento en que Jesus soplé sobre los apds-
toles y les comunicé el don del Espiritu junto con el mandato de perdonar
los pecados. Las Visperas bautismales, por tanto, tienen también un profundo
significado pneumatologico vinculado al recuerdo de ese don pascual del Es-

piritu que san Juan sitia en aquel atardecer de la resurreccion.

VI. CONCLUSION

Un sumario recorrido por la eucologia y los ritos de la celebracion del Tri-
duo Pascual da idea de la —quizd— desconocida riqueza pneumatolégica que
contiene. Una riqueza, por otra parte, de profunda raigambre biblica y pa-
tristica. De ahi que, entre las sugerencias e indicaciones de tipo pastoral que
podrian hacerse para ahondar en la celebracion y participacion en el Triduo
Pascual, podria incluirse la de redescubrir el filon pneumatologico que atra-
viesa toda la liturgia de estos dias, tan central en el Ano Litirgico. A partir de
la terminologia —directa e indirecta—, de los gestos y ritos, de las realidades ma-
teriales, podria elaborarse una catequesis pneumatolégica que, sin duda, ayu-
darfa a la asamblea participante a enriquecer y profundizar el contenido fuer-
temente cristologico que, ya de por si, contiene la celebracion del Triduo
Pascual. El estudio sobre la dimension pneumatologica de la celebracion del
Triduo Pascual podria completarse, ademas, con el analisis de los textos y ora-
ciones de la Liturgia de las Horas de esos dias, igualmente salpicados de re-

ferencias pneumatologicas.
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Por otra parte, esa aportacion de caracter pastoral aliviaria, si bien s6lo
en parte, gran parte del olvido —por otra parte sintomatico—, o relegacion a
un segundo plano, de la dimension pneumatoldgica que se percibe en no
pocos estudios del ambito litirgico. Un estudio sistematico de las fuentes bibli-
cas y patristicas de la pneumatologia del Triduo Pascual devolveria, ademas,
su merecida dimension a las sucesivas reformas de la estructura y desarrollo
del Triduo Pascual llevadas a cabo, primero por Pio XII en 1951 vy, posterior-

mente, por Pablo VI, en 1970.



